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دمخونو شمار ات ٤‏ 
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ددې کتاب دچاپ ټول حقوق له ناشر سره 


خوندي دي بل څوک ئې دچاپولو حق نلري 


بسم الله الرحمن الرحیم 


الحمدالله الذی خلق الاشياء لامن شی وجعل الثقلین مها مکلفین بالايمان 
والصلوة والسلام علی رسوله الذی قال ان الایمان أن تؤمن بالله وملانکته 
وکتبه ورسله واليوم الاخر وتؤمن بالقدر خبره وشره وعلی آله واصحابه 
الذین امنوا به ویکتابه الذی انزل علیه وىعد دهر علم ترشروع کولو مخکي 
يوڅوشیان پېژندل ضروري دي تعریف دهغه علم اوموضوع .غرض دهغه 
علم 


زاني په شرح المقاصد کي دعلم کلام تعریف داسي 
کړی ده الکلام هو العلم بالعقائدالدینیة عن ادلة الیقینیة يعي علم کلام 


علم ده پرعقائدو دینیه باندي جي‌ هغه علم حاصل وي له داسي دلائلو څخه 
چ هغه مفید وي یقين لره. عضبد الدين الايج وابي هغه علم ده جي‌ په 


علامه سعد الدین تفتا 


هغه سره حاصليږي يوچاته قدرت ددې جچي‌ ثابت کړي عقاند دینیه او دفعه 
کړي شبږي په واسطه دلانلوسره. وجه دتسمې ئي داده چي‌ دعلم کلام په 
مباحثوي مشېور بحث بحث اوهغه مسئله جي‌ ډیره نزاع وړ پکښي سته هغه دالله 


تع ای دکلام مسئله ده نو ځکه په علم کلام سره ونومول سو 


موضوع دعلم کلام 


موضوع دعلم کلام هو امعلوم من حيث يتعلق به اثبات الدینیة تعلقا قريبا 
اوبعيدا ځکه موضوع دهر علم هغه شی ده چی بحث کیږی په هغه علم کي 
له احوالو دده شک نسته په دې کښی چم په علم کلام کي بحث کېږي له 
احوالو دصانع چی قدم وحدت قدرةۀ اراده دي او داسي نور او بحث کیږي له 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الا کبر 


احوالو دجسم او عرض څخه چي‌ حدوث افتقار ترکيب اجزاء دي او داټول 
بحث ده له احوالو دمعلوم لپاره داثبات دعقاندو دینیه و 


غرض دعلم کلام 


معرفة ذات الله وصفاته وافعاله يعني دالله تعا لی دذات او صفاتو او افعالو 


پېژندل دعلم کلام غرض ده 
دعلماء اقوال په باره ي دعلم کلام 


امام نووي وابي په شرح کي دمسلم جي‌ علماء ویلي دي جي‌ بدعة پنځه قسمه 
ده واجب مندوب حرام مکروه اومباح له واجب بدعت څخه دمتکلمينو 
علماء دلاتل دي پرملحدینو او مبتدعینو باندي. ابن حجر هیتمی واي په 
فتاوی حدیلیه کي چي‌ هغه څه جي‌ زموږ علماء ورباندي تصريح کړي ده هغه 
دادي چ پر هرچا واجب دي په وجوب عيني سره چي‌ وبېژني صحيح عقیده 
له فاسدي څخه خو داشرط نده جي‌ دده علم پر قانون دعلم کلام وي ځکه 
مدار اصلي صحيح عقيده درلودل دي که څه هم په تقلید سره او زده کول 
ددلاتلو کلامیه و او دهغو درول پرمخالفینو باندي فرض کفاې ده. شمس 
الدین رملي وابي چي ننوتل په علم کلام کي په داسي طريقه جي‌ ممکن مي 
درول د دلائلو پرعقاندو دینیه باندي اولېري کول دشهو فرض کفابې ده.امام 
غزالي وابي جي‌ يوشی هم له علم کلام څخه په عصر اول کي نه وو او ډویېدل 
په دې کښي له بدعت څخه وو لیکن داحکم اوس تغیر خوري ځکه هغمی 
بدعات په خلګوکي پيداسو چي‌ صارف دي له او دقران اوحدیث څخه 
نوعلم کلام له جملې څخه د واجېاتو کفایه و ده. خو له ځينو علماء څخه 
ددې برخلاف څه منقول دي خوددې اقوالو ترمنځ توفیق داده جي‌ علم کلام 
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المَول الاظهر شرح الفقه الاکبر 


اد7دا7 7771د 5-7-0717 

ده ليکلی ده په دفاع کي له امام اشعري څخه وابي کلام مذموم کلام داهل 

هواء او دهغه خلګو چي مبتدعين دي او هغه کلام جي‌ موافق وې له قران 

اوحدیث سره محمود اوممدوح ده په وخت کي دظهور دفتنو. علامه کوئثري 

وابي جي‌ په عقیده کي داهل السنة هیڅ تغیر او تبدیل نده راغلی که مخکني 

علماء دي او که ورستني بلکه هغه شی جي‌ نوی ده هغه ددفاع طریقه ده له 
دې عقیدي څخه 


ابرز دعلماء په علم کلام ي 


امام ابوالحسن لاشعري امام ابومنصور اماتريدي ابوامعالي الجویني 
ابوحامد محمد الغزا ي فخر الدین الرازي ابوىکر الباقلاني ابو اسحاق 
الاسفراییني ابو بکرین فوړک سعد الدین التفازاني ابوعبد الله السنومي او 
داسي نورعلماء 


دعلم کلام اهمیت 


دا معلومه خبر ده جي‌ علم کلام بحث کوي له عقاندو اسلامیه وڅخه له دوو 
زاویو یو پېژندل دعقاندو اسلاميه و اوىل درول د دلانلو پرعقاندو باندي او 
داهریو غټ اهمیت لري معتبریږي اصل په دین کي 

امام اعظم صاحب اوفقه اکبر 


اختلاف ده په دې کښي جي‌ فقه اکبر دامام صاحب کتاب ده اوکه پا 
خوصبعیح خبره داده چي‌ دا دامام صاحب تالیف ده او دده املاء ده. امام 
عبد القاهر بغدادي وابي جي‌ اول دمتکلمینو له فقپاء څخه امام اعظم رحمه 
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کړ په فقه اکبرسره. امام الزبیدي په اتحاف السادة المتقین کي وابی جي په 
تبصرة بغفداديه ي دي چي‌ اول دمتکلمينو له اهل السنة څخه امام 
ابوحنیفة رح ده تالیف ئې وکړو دفقه اکبر.علامه کردري رح وابی چي معتزله 
دا دعوه کوي جي‌ امام صاحب تالیف نلري په علم کلام کي د دوی غرض په 
دې کښي داده جي‌ نفي کړي فقه اکبر او کتاب العالم وا متعلم له امام صاحب 
څخه ځکه امام صاحب په دې کښي تصربح کړي ده په عقاندو داهل السنة 
والجماعة او دوی وابي جچي‌ امام صاحب معتزلي وو صحيح خبره داده جي‌ دا 
دامام صاحب کتاب ده لکه څنګه جي‌ معلومېږي له دې څخه چي‌ ډيرو 


معتبرو علماء ورباندي شرحي لیکلي دي لکه ملاعلي قاري او داسي نورو 
علماء 


د امام ابوحنیفه رحمه الله لنډه پېژندنه 


داهل السنة والجماعة له څلورو امامانو څخه ديوستر امام .لوی مجتېد 


محدث او د اسلامي مشېور نشربعي «حنفي مذهب» دبنسټ ګرچ په ذنياک 
تر نیمو زیات مسلمانان په همدې مذهب دي 


دامام ابوحنیفه رحمه الله اصلي نوم نعمان . کنیت بې ابوحنيفه د پلار نوم ډ 
ثابت اود نیکه نوم بې زوطي ؤ د هجرت په ۸۰ ھ:ق : الموافق ۶٩۹‏ م : کا( 
دعراق د ک وې په ښار کې زېږدی او په ۱۵۰ ھ: ق : اموافق ۷۶۸ م : کال وفان 
سوی دی . امام صاحب رحمه الله یو زوی درلود چی حماد نومېدئ اوډې 
پیاوړی عالم وو . د امام صاحب د پلار د اصلي وطن په باب دوه قوله مشپو 


)4( 


هجرت کړی دی . دوهم : قول دا دی چې د امام صاحب اصلي وطن فارس 
(ایران) دی او وروسته بې کوئې ته هجرت کړی دی مګر ډیرو تاریخ لیکونکو 
وبلي دي چې د ابوحنیفه پلار اصلأً دافغانستان په کابل کې نيږدلی دی 


د امام صاحب زده کړه 


امام ابوحنیفه د ښه استعداد او فکر خاوند ؤ جې په سبق کې په بيړه مخ پر 
وړاندې روان سو عربي ژبه او ادب بې پوره زده کړل احادیث بې روایت کړل او 
وروسته له دې بې د کلام علم ترلاسه کړ تردې چې پدې علم کې لوړې مرتی ته 
ورسېد او د بې لارو ډلو له سرخېلو سره به بې په عقیدوي مسائلو ې مناظرې 
او مباحې کولې جې تل به پې بربا ی راووت. وروسته بې فقپې ته مخه کړه او د 
حماد بن ابي سلیمان په حلقه کې ورګډ شو ان تردې چې ۱١‏ کاله بې ورسره تېر 
کړل. امام صېب به هرکال د حج فریضه ترسره کوله أن تردې چې ځينې پوهان 
وابي جې امام صېب ۵۵ ځله د حج فریضه ادا کړې وه د امام صاحب دا 
سفرونه هغه دې ده ته اړ کړ جې د بېت الله الحرام او نبوي مسجد له فقهاؤ 
پوهانو سره وګوري او د هغوي له پوهو څخه برخمن شي له هغوي څخه نبوي 
احادیث ترلاسه کړي فقږي مسائل ترې وپوښتي او د هغوي له درمن او تدردمن 
څخه ګټه پورته کړي پدې ډله کې چې هغه له چا سره کتلي او د هغوي له پوهې 
څخه بې ګڼه اخیسې دېعض نومونه دادی ١‏ سليمان رحمه الله "عطاء بن ابي 
رباح رحمه الله ٣‏ عکرمه موی ابن عباس رحمه الله؟ نافع موی بن عمر رحمه 
الله ۵ سالم بن عبد الله رحمه الله 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الا کبر 


دامام اعظم رحمه الله استاذان 
محمد بن یوسف الصبالعي الشافعي د امام صاحب استاذان أن تر ۴ زرو پورې 
رسوي خو بعض مشپهور استاذان بې ١دکوفې‏ دښار امام اوفقیه شیخ حماد بن 
اي سلیمان رحمه الله چی دحضبرت انس بن مالک رضی الله عنه دټولونه نږدی 
اومعتمد شاګرد دی۲ په مکه مکرمه کي مقيم شیخ عطابن ابي رباح رحمه الله 
دحضبرت عبد الله بن عمر رضی الله عنه خصوصی شاګرد٣‏ شیخ عکرمه بریري 
رحمه اه دحضرت عبد الله بن عباس رضی الله عنه خصوصی شاګرد دی 

عقود الجمان ص ۱۴۹ 

دامام اعظم رحمه الله شاګردان 
محمد بن یوسف الصالعي الشافعي دامام اعظم رحمه الله داته سوه ۸۰۰ 
شاګردانو نمونه ليکلي دی خو بعض مشپور شاګردان ی ١‏ امام ابو یوسف 
رحمه الله ٢مام‏ محمد بن حسن الشیباني رحمه الله ٣‏ امام زفر بن هزیل 
رحمه الله ۴ امام حماد بن ابي‌ حنیفه رحمه الله ۵ امام عبد الله بن مبارک 
رحمه الله ۶ امام وکیم بن جراح رحمه الله ٧‏ امام داؤد بن نصبیر رحمه الله 


عقود الجمان ص۱۹۲ 
امام صاحب له تابعینو څخه وو. 


هغه پدې معای جې ده په خپل ژوند کې د پېغمبر صبلی الله علیه وسلم له 
سپېڅلو اصحابو سره کتنې سوي او د هغوي له ويناؤ څغه بې ګټه ترلاسه 
کړې. له هغوي څخه بې مبارك احادیث روایت کړي دی په هغو کښی دبعمض 
مبحاېه کرامو نومونه دادی لکه انس بن مالك. رضي الله عنله عبدالله بن 
انیس رضي الله عنه او سپل بن سعد رضي الله عنه عېد الله بن جزء الژبیدی 
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القول الاظهر 


رضي الله عنه حضبرت وائله بن الاسقم رضي الله عنه حضرت عائشه بنت 
عجرد رضي الله عنها او دانس رضی الله عنه سره د امام ابوحنيفه په کتنې 
باندې دجمپورو اهل علمو اتفاق دی تبيیض الد بعحیفه ص ٢٣٢‏ ؟ 


د امام ابوحنیفه رحمه الله مقام 


دامام اعظم صاحب په اړه علماء کرام ليکي قال علي بن عاصم لو وزن علم 
أبي حنیفة بعلم أهل زمانه لرجع علهم وقال ابن امبارك أبو حنیفة أفقه 
الناس وقال الشافعي : الناس في الفقه عیال علی أبي حنيفة وقال الخريي : ما 
يقع ئي أبي حنیفة (لا حاسد أو جاهل قال الذهي رحمه الله : ال(مامة في الفقه 
ودقانقه مسلمة ای هذا الامام وهذا أمر لا شك فيه رضي الله عنه . ورحمه 
توي شهیدا في سنة خمسين ومنة انټی راجع : سیر أعلام النبلاء (6 /390- 
3 يعې علی بن عاصم وابي که د ابوحنيفه علم دعلم سره د اهل دزماني 
پرتله شي د ابوحنیفه علم به ور باندې دروند شي : ابن ا مبارک وابي : ابوحنیفه 
پوه ترین د خلکو ؤ . امام شافعي وابي : د خلکو پوهه د امام ابوحنيفه د پوهې 
په نسبت د هغه د عيال مثال لري . الخريبي وابي : څوک چې د ابوحنيفه 
مخالفت کوي هغه باکینه او حسد کوي او یاجاهل دي . امام الذهي رحمه 
الله وابي دفقه په مسائلو کي وامام صاحب ته پیشواتوب یوداسی امر ده چي 
شک نسته وربه کښی الله جل جلاله دي دده څخه راضي سي: د الله رحمت دې 
وي په ده باندې هغه په ۱۵۰ هجري سنه کې شهيد وفات شو : 


سپر اعلام النېلاء (6 /403.390) 
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اتو ل الاظهر شرح الفقه الاکر 


امام ابوحنیفه رحمه الله تر نورو امامانو مشروو : 


امام ابوحنيفه (رحمه الله) په .۸ هجري سنه کې پيدا شوی دی او حضرت امام 

مالک (رحمه الله) په ۹۵ هجري سنه کې پیدا شوی دی او حضرت امام شافعي 

(رحمه له) په ۱۵۰ هجري سنه ې پيدا شوی دی او حضرت امام احمد بن 
حنبل (رحمه الله) بیا په ۱۲۶ هجري سنه کې پيدا شوی دی 


ليکلي اثار 
١‏ الفقه الاکبر بروایة حماد بن ابي حنیفة: دا کتاب بې په علم کلام ې لیکلې. 
پدې کتاب کې د الله تعا ی د صفاتو. تقدیر. خېر او شر من الله څخه بحث 
سوی دی ٢‏ الوصیة بروایة ابي یوسف .۳ العالم وامتعلم بروایة ابي مقاتل 
السمرقندی ۴ الفقه الابسط بروایة ابي مطیع البلخی ۵ رسالة الامام ای 
حنیفه ای عثمان البتی بروایة الی یوسف 


دده مبارك مړینه 


امام ابو حنیفه رحمه الله دعباسي خلیفه منصور له اړخه د قاضي القضباة د 
وظیفي په نه منلو سره په زندان کې واچلول شو چې هلته تقريبا د۷۰ کالو په 
عمر د جمادي الاول په ١١مه.‏ په ۱۵۰ هجري کال چې د ۸ میلادی کال د جون 
دمیاشتی له ۱۴ سره سمون خوري لدې فاني نړۍ سترې پې کړی 
تا له ونا لڼه راجعُون 
دلازیاتو معلومات لپاره لاندي کتابونه مطالعه کړی 
الخیرات الحسان ئي مناقب الامام الاعظم ابوالحلیفة اللعمان: د حجاز د مفتي 
علامه ابن حجرالهیتمی تالیف: چې په ٧۷٩‏ ھ کې وفات دی: تبییض الصحیفه 
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المُول الاظهر شرح الفقه الاکبر 


دی چی په ١١٩‏ ھ ې وفات دی: مناقب الامام ابو حنيفه دابواموبداموفق امي 
تالیف چې په ۵۱۸ ھ کې وفات دی مناقب ابي‌ حنیفه: د ابن البزازالحنفي 
الکردري تألیف چې په ۸٨۷‏ ه ې وفات دی: الدرامنظم ئي مناقب الامام الاعظم: 
د نوح افندي تألیف چې په ېر ه ې وفات دی عقود الجمان في مناقب ابي 
حنیفة النعمان: دمحمد بن یوسف الصالعي الشافعي تألیف دی چی په ٢۴۲٩‏ 
ھ وفات دی 

هدَا وَسْبُحَائِك اللَپُم َبِحَمْدِك. أَشْبَد أَنْ لا اِلَه الا أَنْتَ. أَسْتَعْفِْك وَأَمُوبْ 

ٍِنَيِك. أَهَا اخْوَةَالّكرَمُون لاتنْسُونَا من صالج الدُعَاء 


( امرتب اخوکم حکیم الله حماد | 
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القرل الاظهر شرح الفقه الاکبر 


أصل اتوحيد وما يصح الاعتفاد علیه يجب ان یقول امنت بالله وملائکته 0 


داکتاب بنياد دتوحيدده اودهغه جچي صمحیح ده عقیده درلودل هغه باندي 
واجب ده دا چي ووابي ما ايمان راوړی پر الله جل جلا له باندي اوىر ملانکو 


دده 


شرځ 
أصل التوحید) په کلام ي دامام اعظم رحمه الله تعا لی حذف دمبتدا وي 
ده اصل عبارت دامىې ده هذا اصبل التوحیداو یااحذف دخبر سوی ده اصبل 
التوحید ومایصح هذا. په لفظ دهذا کي اشاره ده وهغه حاطبر ته په ذهن 
کي دده مطلب داجي داکتاب ده په بیان ي دحقیقت دتوحيد اودهغه چي‌ 
صحیح ده عقیده درلودل هغه باندي 
دتوحید لغوي اواصطلاي معی 

توحيد په لغت کي حکم کول دي پر يوشي په دي سره چي‌ دا يوده اویا علم 
درلودل په یو والي دهغه اویه شریعت کي عقیده درلودل دي دعدم شرىک له 
اه جل جلا له سره په الومیت اوخواصو دالوهیت کي مراد له الوهمیت 
څخه وجوب دوجود د الله تعالی ده او مراد له خواصو د الوهیت هغه شیان 
دي جي‌ تفريع كيږي پرهغه باندي لكه داجي الله تعالى خالق ده دټولو 
موجوداتو او مدبر دعالم اومستحق دعبادت ده 
مراد له دي جي‌ الله تعالی واحد ده نفی دانفسام په ذات کي د اه اونفی 

دتلږبيه او تشریک په ذات اوصفاتو کي د الله جل جلا له 

ثږ دامام صاحب مناظره 

ملاعلي قاري رحمه اه نعالی په خپل کتاب منح الروض هر شرح الفقه 


ار 
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کړي ده يوي ډلي د متکلمینو غوښتل جي‌ دامام اعظم رحمه الله سره مناظره 
او مباحثه وکړي په اثبات کي دتوحید دربوبیت نو امام اعظم رحمه الله دوی 
ته وویل جي‌ مخکې تردې چي شروع وکړو په بحث تاسو ماته ددې خبري 
جواب راکړئ جي‌ یوه کښتۍ د دجلې په دریاب کي په خپله ځي اوبیا هلته په 
خپله ډکیږي له خوراي شيانو اونورو سامانوڅخه اوبیا خپله راځي او په 
خپله دریږي په خپله خالي کیږي اوبیا ځي هغه ځای ته جي راغلي وي له هغه 
بېله دي جي یو مدبر ورسره وي دوی ټولو ورته ووىل جي دا محاله او ناممکنه 
ده امام صاحب وویل جي‌ دامحاله ده په یوه کښتۍ ي نوڅنگه بيادا محاله 
نه ده په دي لوی عالم کي لاندي اويورته 

(وما يصح الاعتقاد علیه)مراد له صحت څخه عامه معنی ده جي‌ جواز او وجوب 
دواړو ته شامل مي او اعتقاد دوي معناوي لري یوه مع ئې داده جي‌ اعتقاد 
هغه حکم ثابت ده ي‌ نه قبلوي تشکیک جي‌ دبته يقين وپل کيږي 
او بله معی ئې هغه حکم ثابت ده جي‌ تشکیک قبلوي جي‌ دبته تقلید وبل 
کیږي مراد دلته ځني عامه معنی ده او ځینو علماو ویلي جي اعتقاد دلته عام 
ده شاملیږي ګمان ته هم ځکه هغه ګمان جي‌ غالب وي او دګمان کوني په 
ني نه راځي احتمال دنقیض دګمان هم معتیر ده په ايمان ي ځکه ايمان 
دډیرو عوامو همدامي ده 

ليجب ان یقول) يعني فرض ده پر هر معتقد جي مکلف وي ځکه وم ب په حق 
کي دکوچني اوليوني نسته که څه هم ایمان دکوچني معتبر ده که ايمان 
راوري جي‌ ووابي په ژبه سره په دامسي حال کي جي ژبه ني موافقه وي له زړه 
سره امنت بالله الخ له همدي وجه الله تعالی ویلي دي په حق کي دمنافقانو 
اَمِنَ النّاس من يَقُول اَمَنًا بالله وَىاليَوم الخْر وَمَا هُمْ بِمُؤْمِنِينَ(۸)البقرة - 
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و دفیامت او حال دا چي دوی تا ندي 

اختلاف په اشتراط کي دلفظط دشېادت 
په دي قول کي دامام اعظم رحمه الله تعا لی يجب ان یقول اشاره ده وعدم 
اشتراط ته د لفظ دشهادت ځکه که شرط وای نو بیا به ني ويلي وای يجب 
ان يشېد او په نزد د شوافعو شرط ده لفظ دشېادت دوي دلیل نیسي په دي 
قول دنبي صبلی الله علیه وسلم (أمرت أن أقاتل الناس حی يشېدوا أن لا له 
(لا الله وأن محمدا رسول الله)یعني ماته امر سوی ددې جي‌ زه جنګ وکړم له 
خلګوسره ترڅو شاهدي ورکړي پردې باندي چي دالله بغیر بل لائق دعبادت 
نسته اومحمد دالله تعا لی رسول ده. ځکه دي حديث کي لفظ ديشېد راغلي 
لکن موږ وایو جي‌ په بعضي روایاتوي لفظ ديشېد نسته بلکه داسي الفاظ 
دي ( أُمِرْتُ أن أُفاتلن الناس حی یقولوا لا (له الا الله) 

اقرار رکن ده په ايمان کي اوکه یا 

همداسي اشاره ده په لفظ کي د أن يّقول ودېته جي‌ اقرار لره اعتبار سته په 
ايمان کي سره له اختلافه په دي کي. په دې مسئله کي دوه قوله دي يو دا 
چي‌ اقرار جزه او رکن دایمان ده لکن سا قطيږي په ځینو اوقاتوي دوهم دا 
چي‌ اقرار شرط ده لپاره داجراء داحکامو دايمان داقول دمحققینو علماء ده 
وهو المروي عن ابي حنيفة والیه ذهب اماتريدي وهو الاصح عند الاشعري 
تانید کوي ددې داقول د الله تعا ى(أُولَِكتَ كَنَب في فُلُوېمُ لَيمَانَ)المجادلهة 
بعني داهغه کسان دي جي الله تعا لی ليکلی په زړوکي ددوی ایمان. تائید ئې 
ځکه کوي جي‌ اپمان منسوب سوی په دې ايت کي وزړو ته 
امام بزدوي ويلي دي که څوک تصبدیق وکړي په زړه سره او پرېږدي بیان په 
ژبه سره بیله عذره دامؤمن نده وهذدامذهب الحفقين من الفقهاء( دوس لازم) 
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له)ایمان په لغت کي ګرځول دیو شي خاوند دامن بیا اهل لفتو 
خاص کړي په تصدیق پوري ځکه په هغه کي ګرځي صاحب دقول خاوند 
باو ووه دنال سه سمش شو ورس تر 
دوي ئي متضمن ګرځوي مع داقرار لره نو بیاتعدی کوي په باء سره لکه په 
دي قول کي د الله تعا ى(أَمَنَ الرُسُولُ بقا أَنزل اِلَيْهِ )البفرة يعني اقرار کړي 
پیغمبر په هغه سره جي نازل سوی ده دته او یامعنی داعتراف اوقبول لره نو 
بیا تعدی کوي په لام سره لکه په دي ایت کي (وَمَا أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لتا وََو من 
صَادِقِينَ (۱۷) یوسف يعي ته نه ئې قبلونی اوباور کوني موږ لره که څه 
هم موږ رښنیني یو بیا په شریعت کي خاص سو په یو خاص تصدیق پوري 
جي‌ هغه تصدیق دني علیه السلام ده په ټولو هغو احکامو کي جي‌ ده راتګ 
کړي په هغوسره له جانبه د الله تعا ی 


مت با 


معنا ددې جملې داده چي زه باور اویقین لرم په زړه سره او اقرار کوم په ژبه 
سره چي الله جل جلاله موجوددي او واحد ذات ده جي‌ نه شریک په ذات ي 
لري اونه په صفاتوي 
(وملَائکنه) يني واجب ده دا جي ووایي ما ایمان راوړي پر ملانکو د الله تعال 
باندي. دا لفظ جمع دملأك ده په اصل کي مألك وو بیا قلب کي سوی ده له 
الوکة څخه اخستل سوی ده الوکة په معنی درسالة ده تاء لوجږي دتانیث 
دجمعي ده دوي په همدي نامه نامداره سوي ځکه دوي رسولان دي له جانبه 
دالله تعا لی ونبیانو ته دالله تعا ی 

ملانکه څوک دي 
ملانکي دالله جل جلاله پوخاص معززبندګان دي جي‌ هیڅکله دالله جل جلا له 
نافرماني نه کوي اجسام د دوي نوړالي دي قدرت لري پر ځان جوړلو په 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 
مختلفو شکلو باندي دوه قسمه دي بعضي ئې ټول وخت مستغرقي وي په 
معرفت اوتنزيیه ي دانله جل جلاله دوی ته ملائنکه مقریون وبل کيږي او 
بعضي ئې تدبیر وهي دکار له اسمان وځمکي ته پرکوم طرز چي‌ فیصله سوي 
دالله تمالی خاونداني دي د دوو دوو وزرو او درو درو اوڅلورو څلورو پاي 
دي له صبفت څخه دذکوریة اوانوئیة په جواهر الاصول کي ذکر سوي دي 
جي‌ ملانکو لره دجنت په نعمتو کي کومه حصه نسته او نه هم له لېدلو دالله 
تما ی 
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0 


د 7 دده 0 


ورسته تر مرګ اويرتقدیر (اندازه) د 
خير اوشرجي دا دالله جل جلاله له لور 


ي دي 
شر 
(وکتبه)واجب ده دا جي‌ ووایي ما ایمان راوړی پر ټولو هغو کتابو چي نازل 
سوي دي له جانبه د الله تعا ی پر رسولانو دده لکه توراة انجیل زبور فرقان 
اوداسي نور بیله تعینه دعدده 
مطلب له ايمان څخه پر کتابو داده جي تصدیق او باور وکړي پر وجود د دوی 
اویر دې باندي چي دا دالله جل جلاله کلام ده نازل سوی ده پر رسولا نو دده 
عدد دهغو کتابو چي نازل سوي دي 

ټول هغه کتابونه جي‌ نازل سوي دي پر رسولانو یوسل اوڅلوردي ":١‏ له 
هغو څخه لس ''" صحیفي پرآدم عليه السلام نازلي سوي دي پنځوس!١"'‏ 
پرشیث علیه السلام دیرش ١!‏ پرادریس علیه السلام لس '" پر ابراهیم علیه 
السلام او توراة پر موسي علیه السلام باندي او انجیل پر عیمسی علیه السلام 
او زبور پر داود علیه السلام او قران پر محمد علیه السلام باندي 
( وات ده دا چي‌ ووابي ما ايمان راوږي پر رسولانو د الله تعا ی باندي 
بېله تعینه دعدد او دشمار دهغو 

درسول تعریف 

رسول هغه انسان ده جچي الله جل جلاله مبعوث کړی وي وخلقوته لپاره د 
تبلیغ داحکامو کله کله ده لره شریعت وي ناسخ شريعت دهغو انبياء لره چي 
مخکي ترده وي او کله کله ملبت او مقرر وي دهغه شریعت جي‌ مخکي تر ده 
وي کله کتاب ورسره وي اوکله نه وي داټول پرقول دهغه چا جي‌ رسول او 
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ني په یوه معغی بولي لکه جچي‌ معلوميږي له قول دامام اعظم رحمه الله تعا ی 
اویر قول دهغه چا چي‌ د رسول او نبي تر مینځ فرق کوي رسول اخص ده تر 
نبي ځکه رسول هغه ده چي‌ دلره شریعت او کتاب وي ني عام ده که وي اوکه 
نه وي لکه جي‌ معلوميږي له حديثه دابي ذر رضي الله تما یل عنه جچي‌ دمبارک 
پوښتنه وکړه له رسول الله صلی الله علیه وسلم ځخه ( کم النبياء فقال مانة 
ألف واأربعة وعشرون ألفا فقال کم امرسلون منهم قال ثلاث مانة وخمسة 
عشر جما غفبرا) يعني انبياء علهم السلام څو دي نو نبي عليه السلام 
وفرمایل یولک څلورويښت زره نو ابوذر ووبل رسولان څو دي له دوی څخه 
ني علیه السلام ووبل درې سوه پنخلس غټه ډله 

ایمان راوړل واجب ده پر هر ني کتاب پر نازل سوي او که نه وي پر نازل 
سوي 

راوړل دامام اعظم رحمه الله تعا لی ددې کلام پر همدې ترتیب باندي لوجهي 
دموافقت له دې قوله سره دالله تعالی ده(وَالُؤْمِنُونَ کُلُ آَمَنَ باللَه وَمَلَانِکته 
وَكَنّْبه وَرُسْله)البقرة : 

(والبعث بعد املوت)واجب ده دا چي‌ وواي ما ايمان راوړي پر ژوند ورسته تر 
مرګ لکه جي الله جل جلا له وبلي دي خپل کتاب کي ل(ثُمَ اٍنَكُمْ يَوْمَ الْقِيَامَة 
ُبْعَُونَ )۱١(‏ المؤمنون- يعني بيا به تاسو بېشکه دقیامت په ورځ را پاڅول 
کیږي 

ترمرګ ورسته ژوند 
بعثت عبارت ده له دې جي الله تها ی را وىاڅوي مړي له قبروڅخه لپاره د 

حساب اوجزا په داسي طربقه جي‌ الله جل جلاله راجمع کړي اجزاوي اصليه 
د دوي او راوګرځوي ارواح ودوي ته. اجزاوي اصليه هغه اجزاء دي جي‌ له 
اسان سره له اوله دعمره بیا تر اخره دعمر پوړي پاته کيږي اورعض علماء 
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حاصليږي او دا هغه وخت جي‌ دی دمور په رحم کي وي 

څنګه چي الله جل جلاله عاقلان انسانان راژوندي کوي په همدغه ډول 
لیونیان نر وي اوکه ښځه او کوچنيان اوبيریان او شیطانان او حیوانات ټول 
راژوندي کوي ځکه وارد سوي دي احادیث په دي کي 

په باره کي دهغه ناتمامه کوچني (سقطه) جي‌ اندامونه ئي لا نوي پوره سوي 
ابن عابدين وبلي په رد امحتاري هغه چي تقاطضبا ني کوي مذهب داصبحابو 
زموږ هغه داده چي‌ که دکوچي دبعضي اندامو خلقت ښکاره سوی وو با به 
ئي حشر کيږي او که نه ووبیابه ئي حشر هم نه کيږي وجه ئي داده جي‌ نامداره 
کول دده په نامه سره تقاضبا کوي ددې ځکه فانده نسته په نامداره کولو ي 
دده بغیر له دي چي‌ نعره به کول کيږي ودته په محشر کي په نامه دده 
(والقدر یره وشره من الله تَالً)یعني واجب ده جي‌ ايمان راوړي پر دي چي 
قضباء اوتقدیر دټولو کارو که خیروي اوکه شر په تقدیردالله تعالی دي حتی که 
یو غوماشي الوزي اوبا یو مږیتون حرکت کوي دا په تقدیر دالله جل جلاله 
اوبه تعلق دارادي دده دي همدامي کفر دکافر او ایمان دمؤمن او اطاعت 
دصالح اوګناه دګناه ګار په تقدیر دالله تعا لی دلیل ددي جي‌ خير او شر ټول له 
جانبه دالله تعا ی دي داقول دالله تعالل ده(وَاٍنْ تُصِهُمْ حَسَنَهُ يَقُولُوا هَذَهِ مِنْ 
عِند الله وَاٍنْ نُصِهُمْ سه يَقُولُوا هډه مِن عِنِْكت فل كُلً مِنْ عِند الله فَمَالِ 
مَؤلاء الْقَوْم لَابَكادُونَ بَفْقَهُونَ حَدِبنٌا(۷۸)النساء يعني که ورسيږي دوی ته 
کومه خوشحالي نو وابي دوی دا دالله تعا ی له جانبه ده اوکه ورسيږي دوی 
ته سختي نو وابي دوی دا ستا له طرفه ده اي نبي ووابه دوی ته جي‌ ټول داله 
له جانبه دي نوڅه سوي دي په دې قوم جي‌ نژدې نده چي‌ پوه مي په څه 
خبره 
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القول الاظهر 2 


دامام اعظم رحمه الله تعا ی رد پرمعتزله وىاندي 
په دي قول کي دامام اعظم رحمه الله تعا ی رد ده پر معتزله وو باندي ځکه 
معتزله وابي چي خبر له جانبه دالله تعا ی ده اوشر لکه کفر او ګناوي له جانبه 
دالله تعا ی ندي دوي وابي جي مراد دالله تعا ی له کافره او ګناه ګار څخه ایمان 
او اطاعت ده لکن دوي واچول خپل ځانونه په سبب دبدي ارادي ددوي په 
کفر اوګناه کښي او دوي ګمان کوي جي اراده دشر شرده او شرلانق نه ده له 
اقه جل جلاله سره لکن همدغه معتزله په سخت غفلت کښي دي له دې 
خبري جي تر دې لوی شر به چيري وي جي غلبه وکړي اراده دکافر چي ذلیل 
اوناقص مخلوق ده پر اراده دالله تعا لی باندي او دا لازميږي ددوی له قوله 
څخه 
دامام صاحب دعدول وجه له ايمان اجما ي څخه. 
ملا علي قاري رحمه الله تعا ی وابي ښاي جي دامام اعظم رحمه الله تعال ی 
دعدول وجه له ايمان اجمالي څخه جي‌ کلمې دشهادت وربندي مشتملي دي 
داوي جي‌ ده تابعداري کړي وي دني علیه السلام ځکه هغه جواب ورکړو 
وپوښتنې دجبرائیل علیه السلام جي‌ په باره کي دايمان ئې کړي وه له نبي علیه 
السلام څخه په دي قول سره البته دونه فرق ئې سته جي‌ امام اعظم رحمه 
الله تعالی تعبير کړی ده له و اليوم الاخر څخه په دي قول سره والبعث بعد 
ا سوت 
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را 


0۸37 هو الله أُحد الله 007007077 
يکن له کفوا أحد 


اوحساب او تلل داعمالو او جنت او دوزخ حق دي ټول او الله جل جلاله یو 
دي خو نه دعدد له لاري بلکه په دي اعتبار چي شریک نسته ده لره ووایه اي 
محمده جي الله جل جلاله يودي بي پروا دی نه ئي څوک زېپږ وی دی او نه 
دچا څخه زيږدی دی اونسته دلره سیال هیڅوک 
شرڅ 

(وا لىساب)یعني حساب دهغواعمالو جي انسان ئي دنیاکي کسب کړي وي 
همدامي سوال دالله تعا ی له بنده څخه ددې اعمالو حق ده دلیل ئي همدا 
قول د الله جل جلاله ده(وَکقی بنا حَاسبِينَ(٤٧))لانبياء‏ يعني کافي یوو موږد 

حساب کولولپاره. اوهمداسي الله تعا ی ویلي دي(فْوَرَئِكَ لَنْسْاَنُمْ أَجْمَعِينَ 
(٩٢)عَمًّا‏ كَانُوابَعْمَلُونَ )٢٩(‏ الحجر. يعي نو قسم ده په رب ستا جي خامخا به 
موږ سوال کوو له دوی ټولو څخه دهغه کارو جي‌ دوی به کول 
(واليَان)یعي تلل دښو اوىدو اعمالو حق اوثابت ده په ورځ دقیامت لکه چي 
الله تعا لل ویلي دي( وَنَضَمُ الّوَاِنَ الْقَسْط لِيَوْم الْقِيَامَةَ الانبياء يعني موږ به 
کښيږدو تلې دانصباف په ورځ دقیامت 
اوصاحب دمیزان به حضرت جبرائیل علیه السلام وي 

تول به څنګه کیږي 

په طريقه اوکیفیت کي دتللودرې قوله دي اول فول داده جي‌ صحيیفي د 
اعمالوبه تلل کیږي نو ښودل کیږي به صحیفي د نیکیو په يوه تله کي اودبدیو 
د"په بله تله کي اوبردې باندي جمپور علماء دي 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 
دومم قول دا ده ېي الله جل جلاله به اجسام ورکړي ودي اعمالو ته وبه 
ګرزوي نيکي اجسام نورانیه اویدي اجسام ظللمانیه اوبیا به ئي تول وکړل مي 
ددوی 
درىم قول داده چي‌ نفس انسان به تلل کیږي . 
اومعضي علماء وىلي دي چي‌ ميزان عبارت له هغه شي څخه جي په هغه سره 
پیژندل کیږي مقدار او اندازه دشیانو عقل قاصر ده له ادراکه دکیفیته ددي 
دتول حکمت 
حکمت په تول کي داعمالو سره له دي جي الله تعالی ته معلوم دي هرڅه 
داده چي ښکاره کړي خپل عدل وخلقوته په عذاب ورکولوي.همداسي ښکاره 
کول دفخضبل خپل په عفوه کي وبند ګانوته اویه زیادت کي دثواب ددوی 
(والْتةواثار)یعي جنت اودوزخ حق اوثابت دي پیداسوی دي موجود دي 
ق‌ الحال نه فناء کیږي بلکه هميشه به وي او همداسي به عذاب او ثواب په 
جپنم او جنت کښي همیشه وي دلالت کوي پر دې خبره باندي داقول دالله 
تعالل « وَجَنَّة عَرْضْهَا السّمَاوَاتُ وَالأَرْضُ أَعِدَت لِلْمُتَِّينَ(٣۳٢آل‏ عمران يعني 
(یو له بله تلوار وکړئ)هغه جنت ته جي پلن والی ئې داسمانو اومځکي په 
اندازه ده تیارکړل سوي ده لپاره دمتقیانو فَاتَّفُواالنّارَ الق وَفُوْمَا النَاسْ 
وَالْحجَارَُأِْدْت لِلْكَافِرِينَ٢٤)البقرة‏ يعني نو وبېريږئ له هغه اور څخه جي 
خاشاک دهغه انسانان اوډبري دي 
په دې ایاتوي الله جل جلاله دجنت اوجپنم دواړوىه حق کي صبيغې د ماضي 
وبلي دي اودا دلالت کوي پردې باندي چي‌ موجوددی في الحال 
دوحدت دوه قسمونه 
(والله تعَانً وَاحدلامن طرٍیق الْدّد) کله کله ويل کیږي واحداواراده کیږي په 
دي سره نیمي ددوو اودا هغه ده جي‌ شروع کيږي عددله ده څغه نوواحد له 
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طريقي دعدد هغه معدود ده جي‌ واقع کيږي په اوله مرتبه ي دعدد او دا 
وحدت مختص نه ده په الله جل جلاله پوري بلکه هرشي واحد کیداسي له 
طرىقي دعدده 

(ولٌکن من طړیق انه لاشريك له کله کله ويل کیږي واحداو اراده کیږي په دي 
سره داجي نسته دلٌره شریک او مثل په ذات اوصفاتوي او دا وحدت مختص 
ده په الله تعا لی پوري مطلب دا جي‌ الله جل جلاله واحد ده په دي معنی چي 
شریک نسته له ده سره په ذات اوصبفاتوي او نه مثل سته دلره 

(قل هوالله أُحَدَ)ووايه اي محمده جي الله تعا یل متوحد ده په ذات کي اومتفرد 
ده په خپلو صفاتو ي 

الله الصمَدَ) الله جل جلاله مستغي اوبي پروا ده له هر چا او محتاج دي ود 
ته هرڅوک په دي قول کي ردده پرفلاسفه وو باندي ځکه دوی وابي جي له یوه 
څخه یو صادريږي نود الله تعا لی څخه اول وار عقل اول صادر سو بیا نعوذ 
بالله الله جل جلاله معطل سو اودا عقل صاحب د دوو جپتو وو یو امکان 
ذاتي اوىل وجوب بالغیر نو په یوه جهت له دڅخه فلک پیداسو او په بل جهت 
عقل ثاني او همدغه مي ترلسمه عقله پوري 

(م بلد)یعني نه ئې څوک زیږ وی ده ځکه څوک مجانس نده له دسره توالد 
مجانست غواړي په دي قول کي ردده پرهودو اونصاري وو باندي ځكه چود 
عزبرعليه السلام نعوذبالله دالله تعا لی زوی بولي اونصباري عیمی علیه السلام 
او همدامي پر مشرکانو باندي ردده ځکه دوي ملانکي لوني ب وي دالله تمای 
(ولم یولد)اونه دی له چاڅخه زېږدلی ده ځکه ولدمسبوق بالعدم وي او الله 
جل جلا له قدپم ده مطلب داده جي‌ الله تعا ی نه محل دحوادثو ده اونه هم 
خپله حادث ده 
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التو ل الاظهر د دبا 
رل لکنوا اع سه لوستال شر رنه هئ فنالن ه 
ويل کیږي په کمال کي دلته ځني مراد مطلقي ممائل ده په ذات اویا په 
صفاتوي 

دلته دوي خبري دي يو توحيد دالله جل جلاله په معنا دنفی دکثرت 
اوډیروالي له ذات څخه دالله تعا ی په اعتبار د اجزاوو ددي خبري دلیل داده 
جي‌ که الله جل جلاله مرکب سي نو احتیاج به پيداکړي وجز ته اوجز دشي 
غیر وي له هغه شي څخه او احتیاج وغیر ته علامه دامکان ده او الله تعالی 
واجب الوجود ده 
دوهم توحید دالله جل جلاله په معنا دنفي دشرکت په ذات اوالوهیت ي 
دلیل ددې خبري برهان التمانم ده چي اشاره سوي ده ودې ته په دي قول ي 
دالله تعا ی(لَوْكَانَ فِپِما آلېۀ الا اللَهُ لَفْسَدَنًا)الانبياء يعي که وای په اسمانو 
اومځکه کي خدایان پرته له الله جل جلاله څخه نو دمځکي اواسمانو دواړو 
نظام به خراب سوی وای 

دبرهان التمانعم بیان 

دبرهان التمانم بیان داده جچي‌ که چيري خدايان متعدد سي نوممکن ده د 
دوی تر منځ تخالف او تمانع په داسي طریقه جي‌ ممکنه ده چي یو اراده وکړي 
دحرکت دزيد اوىل دسکون دده ځکه هربوله دي دووڅخه ممکن ده في نفسه 
اوهمداسي تعلق د ارادي د دوی په حرکت دزید او سکون دده پوري نو اوس 
که موجود سي دا دواړه نو لازميږي اجتماع دضبدینو او دامحاله ده او که 
داسي نه کیږي نو بيا خو يوعاجزه سو له خپل مراد څخه او داعلامه دحدوث 


اوامکان ده پچالب دا چي تعدد مستلزم ده امکان لره دتمانع اوهغه مستلزم 
ده محال لره نو تعدد معاله ده 
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الم ل الاظهر ؟ شرح الفقه الاکبر 


مشابه ده له ده سره يوشي له مخلوقه دده 

تشرڅ 
(لایشبه شٌَا من الْأْمْيَء من خلقه) مشابهت اشتراک ته وبل کیږي په یوصفت 
کي له صفاتو. الله تعالی اشتراک نه لري له مخلوق سره په یو صفت کي له 
صفاتواونه مخلوق اشتراک لري له الله تعا یل سره داجي ظاهراکوم اشتراک 
ښکاريږي لکه داجي الله جل جلاله موصوف کیږي په رحمت سره او همداسي 
انسان داصرف اشتراک لفظي ده حقيقي نده ځکه رحمت په انسان کي 
عبارت ده له نرموالي دزړه او رحمت دالته تعالی عبارت ده له داسي صفت 
څخه جي‌ لانق وي له شانه سره دده چي‌ موږ درک نه سو کولای دحقيقت 
دهغه 
وجه دنه مشاهت ئي داده چي اشياء ټول مخلوق دي الله تعا ی لره اوحادث 
دي دارنګه هالک دي په مرتبه کي دذات او الله جل جلاله واجب الوجود 
اوقدیم ذات ده صفات دالله تعا لی نه عین ذات دي لکه فلاسفه چي واي اونه 
غیرذات دي لکه معتزله جي‌ وابي اونه حادث دي لکه کرامیه چي‌ وابي او 
صفات دمخلوق غیردي له ذواتو د دوي اشاره کوي دېته داقول دالله تعالی 
(نیمن کمثله شَيْء)الشوری يعي نسته په مثل دالله تعالی هیڅ شی 
(ولابشه شيء من خلقه) نه په وجود کي ځکه وجود دالله تعا لی واجب ده او 
نه په علم کي اونه په قدرت کي اونه په نورو صفاتوکي ځکه تشابه په صفت 
کي عبارت ده له ډي چي‌ صلاحیت به لري بو له دوي هغه لره چي‌ هغه بل ئي 
لري اویه همدي طور نشابه دالله تعا ی اومخلوق تر منځ ممکنه نده ملاعلي 
قاري په خپله شرحه کي لیکلي دي چي‌ دقونوي په شرحه کي دي جي‌ نعیم ابن 
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اقول الاظهر 
عباد ور دی ک غا الله سل علاله ته په معاون ای لهایونی شره دشاښت. 
ورکړ هغه کافرده همداسي که چا دالله جل جلاله له یو دامسي صفت څخه 
انکار وکړ چي الله تعا لی خپل خځان ورباندي موصبوفه کړي وو هغه سړي کافر 


ده 


)24( 


اتو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 


یزل وَلَابال بأسمائه وصفاته الداتیة والفعلیة 


همیشه وو الله جل جلاله په تیره زمانه کي او همیشه به وي په را روانه زمانه 
کي په خپلو نومانو اوصفاتو سره هغه که صبفات ذاتيه دي او که فعليه 
صفات دي 

رڅ 
( بزل)یعني یوداسي زمانه نه ده تیره سوي جي په هغه زمانه کي دي الله جل 
جلاله موجود نه وي اوموصوف دي نه وي په خپلو نومانو اوصبفاتو سره 
همدامعی ده دازلیت اوقدم مقابل د دې حدوث زماني ده چي‌ هغه عبارت ده 
له دي جي‌ يوشي مسبوق بالعدم وي په دي معناجي يوشی معدوم اونیستي 
وي په یوه زمانه کي بیا موجود مي اوموصوف وګرزي په وجود سره په بله 
زمانه کي ورسته ترمخکنۍ زماني 
(ولایزال)یعني نه به راځي یوه زمانه له را روانو زمانو لیکن الله جل جلاله به 
موجود وي په هغه زمانه کي اوموصوف به وي په خپلو تومانو اوصفاتوسره 
همدامعتا ده دایدیت اوىقاء مقابل د دي فناء ده هغه عبارت ده له موصوف 
کیدوىه عدم سره په یوه زمانه کي ورسته تروجود په مخکني زمانه کي 
(بأساته وصِنٌانه) باء تعلق نیسي تر منعوت پوري هغه خبر ده لپاره دلم یزل او 
لایزال پر سبپله دتناز ع مضباف مقدر ده یعني همیشه وو الله جل جلاله په 
مخکي زمانه کي اوهمدامي په راروانه زمانه کي موصوف اومنعوت په مدلول 
دخپلو نومانو اوصفاتوسره نوی نده پيداسوی یو نوم له نومانو دالله تعالی 
اونه پوصفت له صبفاتو دده 
(الرات والفطیة)صفات ذاتيه لكه علم حيات كلام دامبفات قديم دي په 
اتفاق سره داشاعره و اوماتریدپه و. اوصفات فعلیه لکه خلق رزق اودامي 
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رل الاظهر و کو 
ادا کات موم نه نو 
فعلیه قدیم دي اومذهب داشاعره و داده جي صفات ذاتیه دالله جل جلاله 
قدیم دي اوصفات فعلیه حادث دي 

درې قوله په فرق کي د صفاتوذاتیه و اوفعليه و 
په فرق کي ترمابین دصفاتو دذات اوصبفاتو دفعل اختلاف سته معتزله وابي 
هر صفت جي په هغه کي جريان دنفی او اثبات کیږي هغه له صفاتو فعلیه و 
څخه ده لکه داجي الله جل جلاله پیداکړو فلانکي لره زوی اونه ني ده پیدا 
کړي فلانکي لره یا دا چي‌ الله تعا یل ورکړي ده فلانکي ته مال اونه ئي ده ورږرکړی 
فلانکي ته اوهرصفت جي په هغه کي جريان دنفی "او اثبات نه کيږي هغه له 
صبفاتوذاتیه و څخه ده لکه علم اوقدرت ځکه داسي نه وىل کیږي چي الله 
جل جلاله پرفلانکي شي علم لري اوپر فلانکي شی ئي نه لري 
داشاعره و په نزد ئي فرق داده هرصبفت جي له نفی كولو څخه دده نقیض 
دده لازميږي هغه له صفاتو دذات څخه ده لکه حیات ځکه که حیات نفی 
کړل سي لازميږي موت اوهمدامي علم ځکه له نفی څخه ئي لارميږي جهل 
اوهرهغه صفت چي له نفی کولو څخه دده نه لازميږي نقیض دده هغه له 
صفاتو دفعل څخه ده لکه احياء (ژوند ورکول) ځکه له نفی کولو دده نه 
لازميږي اماتة (وژل) لکه په جماداتو ي 
په نزددماتریديه و ئي فرق داده هرصفت جي په ضبد دهغه سره الله جل جلا 
له نه موصوفه کیږي هغه له صفاتو څخه دذات ده لکه علم قدرت حیات 
ځکه ضد ددي صبفاتو جپل عجز موت دي اوالله جل جلاله نه موصوفه 
کېيږي په دي سره اوهر صفت جي‌ په ضد دهغه سره الله تعا لل موصوفه 
کیږي هغه له صفاتو دفعل ځغه ده لکه رحمت غطبب او داي نوړ 
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المو ل الاظهر شرح الفمقه الااکبر 


ویار 


ما الداتیة فالِاء والَْدرَهَ وا والّكلَام والسمع والبِصر والارادة 


اوکوم جي‌ ذاتي صبفات دي هغه لکه حیات قدرت علم کلام سمع بصبر 
اراده دي 

رخ 
(آما الذاتیة)صفات ذاتیه هغه صفات دالله تعا لی دي جي‌ موقوفه نه وي 
ظهور ددوی پروجود دمخلوق 
(فالمِاة) یعني له صفاتو ذاتیه و څخه دالله جل جلاله حیات ده حیات صفت 
ذاتي ده پر ټولو هغو مذاهبو جي‌ مخکي ذکرسو ځکه په ضد دحیات سره الله 
جل جلاله نه موصوفه کيږي او لازميږي له نف کولو څخه دده موت اوجرپان 
دنفي او اثبات نه کيږي په ده ي 
دجمپور علماو په نزد حیات هغه صفت ده جي‌ تقاضا کوي او مستلزم ګرزي 
صحت دعلم اوقدرت لره دلیل دصفت دحیات داده جي‌ الله جل جلاله عالم 
ده اوقادر ځکه هغه څوک جي ثابت سي علم دده اوقدرت دده ضبرور ثابتیږي 
حیات دده نو الله جل جلاله ژوندی ده په خپل حیات سره جي دده ازلي او 
قدیم صفت ده الله جل جلاله په خپل کتاب کي وبلي دي (اللَّهُ لا له الا مُوَ 
الْحَْ الْقَيُومْ)البِقرة 
(والْقدْرَةَيعِِي همداسي له صفاتوذاتیه و څخه دالله جل جلاله قدرت ده 
قدرت صفت ازلیه ده جي‌ تاثیر کوي په مقدوراتوي په وخت کي دتعلق ددي 
صفت تر مقدوړاتو پوري مطلب داده جي االه جل جلاله قدرت لري پر اشیاو 
باندي په خپل هغه ققدرت سره چي‌ هغه دده ا زي اوقديم صفت ده واي الله 
جل جلاله خپل کلام مجیدکي(نْ الله عَلّى كُلَ شَيْءٍ قَدِيرٌ)البقرة 
(والْط)یمني له صفاتوذاتیه و څغه دالله جل جلاله علم ده علم دالله تعا ی یو 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 
دای صفت ده کله جي‌ تعلق ونیسي ترمعلوماتو پوري نو دهغو انکشاف ور 
باندي کیږي مطلب داده جي‌ علم دالله جل جلاله ذاتي او ازلي صفت ده نو 
الله تعال علم لري پرټولو موجوداتوباندي په داسي ډول جي‌ يوشي هم له 
علم دالله جل جلاله وتلي نه ده هغه که ممکن وي اوکه ممتنع. موجود. 
معدوم. جوهر. عرض. صبورت. معنی. کلي. جزي. امام طحاوی رحمه الله 
تعا لی واي ج پر الله جل جلاله باندي دمخلوقاتو تر پیداکیدو له مخه هم 
يوشي پټ نه وو اوهمداسي الله جل جلاله ته د دوي ترپیدانښت مخي د 
دوي داعمال علم وو دلیل پر شمول دعلم داتله جل جلاله داده جي الله تعالی 
قادر ده پر ټولو ممکناتو باندي اوترجيح و یوه طرف ته دممکن پر بل طرف 
باندي مثلا و وجود دممکن ته پر عدم دده په اراده سره ورکول کيږي او اراده 
تابع اومستلز مه ګرزي علم لره (وَعِنْدَةُ مَفَاتِعُ الْفَيْبٍ لا يَعَْمَُا الا مُو وتَعْلَمْ 
ما قي الب وَالْبَخْر وَمَا نَسْفُط مِن وَرَقَةِ لا بَغلَمَُا ولا حَبَة في ظُلْمَاتِ اأْرْض ولا 
رَطب وَلَا ټابسي الا في کِتابٍ مُبينٍ (٥٩)انعام.‏ يعي دالله تعا یل سره دغیبو 
چابياني دي علم نه لري پرغیبو مګر الله تعا لی عالم ده په هغوسره او عالم 
ده پر هغه شیانو جي‌ په وچه کي دي اوبر هغو جي‌ په دریاب کي دي اونه 
رالوىږي يوه پاڼه له درختي مګر الله جل جلاله عالم ده په هغي سره او نه یوه 
دانه په تارکیو ي دمځکي او نه لوند شی او نه وچ شی مګر دا ټول ليکل سوي 
دي په یو کتاب څرګند اوښکاره کي(جي لوح مخفوظ ده) 
(والَكَام)یعني له صفاتو ذاتيه وڅخه دالله جل جلاله یومىفت کلام ده ځکه 
الله جل جلاله متکلم خبري کونکي ده په هغه کلام سره چي‌ هغه دده ازلي 
صبفت ده تمبير كيږي له دغه صفت څغه په هغه نظم سره جي‌ مسمي ده په 
قران سره جي مرکب ده له حروفو څخه ځکه هر هغه څوک جي‌ امر کوي اویا 
نپي اوبا اخبار کوي دیو خبري نو دي پيداکوي له خپل ځان څخه یوه معنی 
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بیا دلالت کوي پرهغي باندي په عبارت سره اوباپه اشاره سره اویا په کتابت 
سره اودغه مع غبر ده له علم څخه ځکه کله کله انسان اخبارکوي له هغه 
شي څخه جي‌ دي ورباندي علم نه لري بلكه علم لري پرخلاف دهغه 
اوهمداسي غیر ده له ارادي څخه ځکه کله کله انسان امر کوي په هغه شي 
سره جي‌ دده مراد نه وي مثلا یو سړي امر کوي خپل غلام ته دیوشي قصد ئي 
داوي چي‌ ښکاره کړي وخلقو ته عصبيان اونافرماني دخپل غلام دائي قحبد نه 
وي جي‌ غلام دغه کار وکړي همدېته کلام نفسي ويل کيږي لکه جي وبلي دي 
الله جل جلاله په خپل کلام پاک کي(وَيَقُولُونَ في أَنْفُسِهِمْ نَوْلَا بُعَذِّبّْنَا الله با 
تَقُولًْ) المجادلة يعني او وابي دوی په خپلو نفسوکي جي ‏ وې الله تعا ی موږ ته 
عذاب نه راکوي په هغه خبرو جي‌ موږ ئې وایو 

دلیل پرثبوت دکلام اجماع ده ځکه ټولو امامانو ددي امت اتفاق کړي پر 
دي باندي جي الله جل جلاله متکلم ده دارنګه نقل سوي له انبياو علهم 
الصبلوة والسلام څخه په نقل متواتر سره جي الله جل جلاله به دوي ته وی 
ک وي لپاره دبیانو لو داحکامو 

لیکن کلام دالله جل جلاله له جنسه دحروفو او اصواتو څخه نه ده الله جل 
جلاله متکلم ده أمر ده ناهي ده مخبر ده په دي معنی جي‌ کلام دالله تعالی 
یوصفت ده ډیروالي ئي و امر نږي اخبار ته لوجږي داختلاف دتعلقاتو ده البته 
دغه کلام لفظي حادث جي له اوازونو اوحروفو څخه مرکب ده اوهر يو له 
دغو اوازو اوحروفو څخه قائم ده په خپل محل پوري په دې اعتبار قران او 
کلام الله ورته ویل کېږي جي‌ عبارت ده له کلام نفسي دالله تعا ی 

دمعتزله و مذهب داده جي‌ الله جل جلاله متکلم ده په داسي کلام چي‌ هغه 
په بل چاپوړي قانم او ولاړ ده دالله جل جلاله صفت نده ځکه دوي وابي جي 
کلام دالله تعال له جنس څخه دحرف اوصوت ده لیکن دغه صبوت اوحرف 


)29( 


لرل الاظهر و 


الله تعا لی په بل چاکي پیداکړي دي لکه لوح محفوظ اوجبرائیل علیه السلام 
مطلب داجي معتزله الله تعا لی متکلم بولي خوبه دي معني جي‌ کلام ئي پیدا 
کړي په بل چاکي.بعض حنابله وابي جي کلام دالله تعا لی اصوات اوحروف دي 
خوقانم دي په خپله او داقدیم دي حی بعضو خو دونه مبالغه کړي جي وابي 
هغه پوستکي اوکاغذ لا قدیم دي 

(والسمع والَبِصر) يعني اورېدل اولېدل له صفاتو ذاتیه و څخه دالله تعا ی دي 
ځکه الله تعالل اوریدونکی ده داصواتو اوکلماتو اوحروفو په خپل قدیم او 
ذاتي صفت سره جي‌ هغه سمع یعني اوریدل دي هيڅ یو مسموع شي دالله 
تعا ی داورىدلو څخه پټ نده دارنګه الله جل جلاله لېدونی ده داشکالو او 
رنګونو په خپل قدیم اوذاتي صفت سره جي‌ هغه بصر يعني لېدل دي خو له 
حدوثه دمسموعاتو اومبصبراتو حدوث ددې صفتو نه لازميږي لکه دمعلوماتو 
او مقدوراتو له حدوثه جچي‌ حدوث دعلم اوقدرت نه لازميږي الله جل جلاله 
خپل کلام پاک کي وابي(وَمهُوَ السّمِيعُ الْبَصِيرْ (١١)الشوری-‏ يعني الله تعالی 
اوریدونکی او لېدونکي ده 

دابراهیم علیه السلام استدلال 

حضرت ابراهیم علیه الصلوة والسلام چي‌ کله اراده وکړه ددي جي ښکاره 
کړي وخپل پلار ته بطلان دبتانو نو دلیل ئي ونیوی په صفت دسمع او بصر 
سره (يَاأَبْتٍ لِم نَعْبُدُْمَا لا يَسْمَع ولا ُبْصِرْمريم يعني اي پلاره ته وې دهغه 
شي عبادت کوي جي‌ نه څه اوړرې او نه څه ويني)نو معلومه سوه جي عدم 
سمعه او بصر نقص ده او الله جل جلاله منزه ده له ټولو نقائصصو څخه 
له کلام څخه دامام رحمه الله معلوميږي چي‌ سمع اوبصر مغائر صفات دي 
له علم څخه ځکه عطف تقاضا کوي دمفایرت همدا دټولو ماتریديه و او 
اشاعره ومسلک ده 
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الو ل الاظهر 


ماتریدیه و ځکه الله جل جلاله په ضبد دارادي 
کیږي دارنګه ئي له نفی کولو څخه اضطرار لا زمیږي جي نقیض د ارادي ده او 
په نزد دمعتزله و له صفاتو فعلیه و څخه ده ځکه جرپان دنفی او اثبات کي 
کیږي (يُرِيدُ الله بِکُم الیسر وَلاً يُرِيد بِکُمُ العسر) البقرة يعني الله تعا ی اراده 
لري تاسو لره داسانتیا او اراده نلري تاسولره دسخئ 

۱ 


چي‌ اضطرار دي نه موصوفه 


راده اومشینئت په یوه معنی دي دواړه عبارت دي له هغه صفت څخه دالله 
جل جلاله جي‌ په هغه سره الله جل جلاله ترجیح ور کوي وبوه طرفته 
دممکن پربل طرف باندي مثلا ووجود دزید ته پرعدم دده اویا ووجود دته په 
یوه وخت کي نه په بل وخت کي په نه ذکر کولو دمشینت دامام اعظم رحمه 
اشاره ده ویو والي ته دارادي اومشینت دارنګه اشاره ده ورد ته پرهغه چا چي 
فرق کوي تر مینځ داراد اومشينت واي اراده حادث صفت ده او مشینت 
قدیم 

مطلب داده جي الله تعا ی مرید ده دټولو هغوشيانو جي موجود سوي دي اوبا 
موجود يږي له دي ورسته نو نسي پیدا کيداي یو شي په دنیااواخرت که لوي 
وي اوکه کوچني خير اوشر. لږ اوډیر. نفعه اوتاوان. زیادت اونقصبان. لیکن 
په اراده اومشينت دالله تعالی دي 

ذکر سوي دې اراده اومشینت دواړو په قران کي (فعَال ما يُرِيد (١۱)البروج‏ 
يعني تر سره کوونکی ده هغه جي اراده ئې وکړي(وّمَا نَشَاءُونَ الا أَنْ بَشَاء الله 
رَبٌ الْعَامِينَ (٢۲)التکوير‏ بعني ناسو دسمی لاري اراده نسي کولای مګر دا چي 
الله رب العلمین لې اراده وکړي. 
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اښ اښ اښ اا خا اه اا اا سه اه اه اا الا سھ س ‏ س سر کم مب سب سر مر مر مر مو ې مې چو مې سر مر مر و سو سو و هگ ھچ و سا نه سه 


وأماالفعلیة فالتخلیق والترزیق والانشاء والژبداع والصنع وغیرذلك من صفات 
الفعل 
اوکوم چي صبفات فعلیه دې نوتخلیق(پیداکول) ترزیق (رزق ورکول) انشاء 
(نوی پیداکول)ابداع(پیداکول بيله سابق مثل څخه)صنع (کارکول) اوداسي 
نورله صفاتودفعل څخه 


شرځ 
(واماالقعلیة)صفات فعلیه هغه صفات دي جي‌ ظهور د دوی موقوف وي پر 


وجود د مخلوق باندي 
په صفاتو فعلیه وي درې قوله دي 

په صفاتو فعلیه و کي درې قوله دي یو قول دماتریدیه و ده هغه داده چي‌ 
صفات فعلیه ټول راجع دي ويوه صفت ته جي‌ عبارت ده له تکوين څخه 
تعدد د دوي په اعتبار دتعلق ددي صفت ده ځکه تکوين که تعلق ونيسي تر 
ژونده پوري بیا ورته احياء ويل کیږي اوکه تعلق ونیسي تر رزق پوري بیا ورته 
ترزیق ويل کيږي وعلی هذا القیاس نو په نېز دماتریدیه و صفات ازلیه اته 
(۸) دي حیات علم قدرت کلام سمع بصبر اراده او تکوین 

دلته یوه شهه واردیږي پر ماتریديه و باندي له طرفه داشاعره و اومعتزله و 
بیان ددې شبږي داده چي‌ تکوين که ازلي صفت سي لکه تاسو چي‌ وایاست نو 
بیاخو به لازم سي وجود دمخلوق په ازل کي ځکه تکوين بيله مکون څخه 
دامي مثال لري لکه ضبرب بيله مضروب څخه لکه څنګه چي‌ ضرب بیله 
مضبروب ممکن نده دارنګه تکوين بیله مکون(مغلوق) څخه جواب ددي 
شپي داده جي‌ تكوين قديم صفت ده متعلق دتکوين جي‌ مکون ده هغه 
حادث دي لکه علم قديم صفت ده او بعض معلومات(په تفمصبیلي توګه) 
حادث دي 
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لن ودد 77 دو دد 
ځکه صفات فعلیه عبارت له تعلقاتو دقدرت مثلا قدرت که تعلق ونیسي تر 
ژوند وړکولو نو اماتة ورته وبل کیږي اوتعلقات حادث دي 
دريم قول دبعض علماو دماوراء الهر ده هغه وابي چي‌ هريوله صفاتو 
فعلیه و څخه صفت حقیقي ازلي ده ټول راجع کيږي نه و یوه صفت ته چي‌ 
تکوین ده مثلا تخلیق بیل صفت ده او ترزیق بیل وعلی هذا القیاس 
دملاعلي قاري تحقیق 
(فالخلیق والترزیق والانشاء وال(بداع والصنم) ملا علي قاري رحمه الله په خپله 
شرحه کي وابي جي‌ متبادر داده جي‌ معنی د تخلیق انشاء فعل صنع یوه ده چي 
هغه پيدا کول ديوشي ورسته ترهغه جي‌ موجود نه وي يعني را ایستل ديو 
شي له نیستي وهسي ته برابره خبر ده پر مثال سابق وي اوکه نه وي ليکن 
دی مبارک واي چي صحیح داده جي‌ دا الفاظو په خپلو معناګانو ي يو بل ته 
نژدي دي ځکه ابداع پیداکول ديوشي دي ورسته تر دي جي‌ موجود نه وي او 
نه هم دده په مثل یو شي موجودي وي مثلا دادم علیه السلام پیدايښت ته 
ابداع وبل کیږي ځکه دده تر پیدايښت دمخه دده په مثل بل انسان موجود 
نه وو او له ده څخه د ورسته انسانانو پیدایښت ته ابداع ته وبل کيږي 
اوتخلیق بیا داسي نه ده ځکه هغه يا عام ده تر ابداع او يا ئي مقابل ده او 
انشاء بیا دیو شي تر ابتدائي پیدایښت پوري خاص ده یعني ديوشي دتخلیق 
اولي مرحلي ته انشاء ويل کیږي او فعل عبارت ده له هر هغه عمل څخه چي‌ 
متعدي وي که خبر وي اوکه شر او صنع هغه عمل ته ويل کيږي جي‌ په هغه 
کي مظبوطوالي او دنظام ښه والي وي لکه سي اشاره کوي ودېته داقول الله 
تعالل (مِبْنْمَ الله الّدِي أفْنَ کُل سَيْءٍ) النمل بعني وګورئ صنع دالله تعا ی 
هغه جي‌ هرشی ئې محکم کړی ده 
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المَو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 
اوترزیق دیوشي رزق پیداکول او قدرت ورکول هغه ته پرنفع اخستلو باندي . 
(وغيردَلك من صفات الْفَعلِ)لکه احياء اماتة افناء انبات تصویر اعزاز اذلال 
او داسي نور دغه صفات ټول راجع دي ویوه صفت ته جي‌ تکوين ده تعدد ئي 
دتعلق په اعتبار سره ده ملاعلي قاري رحمه الله وابي تحقیق داده جچي‌ تکوىن 
صفت ازلیه دالله تعا لی ده ځکه اتفاق کړي عقل اونقل دواړو پر دي باندي 
جي‌ الله جل جلاله خالق اومکون دعالم ده او منعه ده اطلاق دمشتق پر یو 
چا باندي بیله دي جي‌ ودریږي ماخذ داشتقاق په ده پوري نو تکوین ثابت ده 
والله جل جلاله ته ازلا وابدا او مکون حادث ده په سبب دحدوث تعلق لکه 
په علم اوقدرت ي 
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همیشه وو اوهمیشه به وي په خپلو نومانو سره اوصفاتوسره نوی نه ده 
پیداسوی دلره کوم نوم اونه صفت 
اسو 
(م یزل ولا بزٌال بأ مائه وصفاته)یعني الله جل جلاله سره له خپلو ټولو نومانو 
او صفاتو ا زي ده بدایه نه لري او ابدي ده پايه نه لري 
داسم اوصفت فرق 

فرق داسم او صفت داده چي‌ هغه معنی جي‌ قانمه وي په الله جل جلاله 
پوري اوثابته وي الله لره هغی ته صفت وابي او هغه لفظ جي‌ دلالت کوي پر 
دي معی باندي هغه ته اسم وابي 

(لم بحدث له ام وَلْاصفَة)يعني نوی نه ده پیداسوی الله جل جلاله لره کوم 
نوم اویا صفت ځکه که دالنه جل جلاله یوصفت له صفاتو نوی پیداسي نو 
وي به الله جل جلاله مخکي تر پیداکيدو ددي صفت ناقص په سبب د نه 
درلودلو ددي صفت او دا محاله ده په شان کي دالله تعالی او دلیل دنه 
حدوث داسماوو دالله تعالی داده جي‌ اسماء ماخوذ دي له صفاتو څخه لکه 
عالم له علم څخه اوقادر له قدرت څخه نوله بوت څخه دصفاتو په ازل لا 
زمیږي ثبوت داسماء په ازل کي 

ملاعلي قاري رحمه الله تعا ی وابي جي‌ دلته یو مشپور سوال واردیږي بیان ئي 
داده چي وارد سوی ده اخبار په کلام ازلي کي دالله تعا ی په صيغه دماضي 
سره لکه په دي قول ي دالله تعالی(اٍنا أُرِسَلْنَا ُوحًا ای قَؤْمه)النوح. په بل 
ځاي کي الله تعا ی وبلي دي(فْعَصی فِعَونْ الرُسُولَ)المزمل. او اخبار په لفظ 
'دماضي سره له هغو شپانو جي‌ هغه تراوسه موجود سوي نه وي کذب بلل 
کيږي او کذب محال دي په شان کي دالله جل جلاله 
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اسا مسوم وي وسسوم ١‏ وسوسو 


جواب ئي داده جي‌ کلام اواخبار دالله تعا لی متصف نه ګرځي په ماضي اوبا 
حال او یا استقبال سره په ازل کي ځکه هلته زمانه نه وه بلکه اتصاف ني په 
دي شیانو سره په لایزال او ابد کي کيږي دتعلفاتو په اعتبارسره نو ويل 
کیدامي جي قانم وو اخبار له ارساله دنوح علبه السلام په الله جل جلاله 
پوري په ازل کي او موجود وو تر ابده لیکن دلالت کوي پر دي خبره باندي 
مخکي تر ارسال دنوح علیه السلام دا لفظ انا نرسل او تر ارسال ورسته دا 
لفظ انا ارسلنا نو تغیر په لفظ کي دخبر ده نه په اخبار ي 
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الو ل الاظهر ! شرح الفمه الاکبر 


ومتکلما بکُلامد والٌکلام صفة في الْأرل وخالقا ښخلیقه والتخلین صفة في لرل . 


همیشه ده الله جل جلاله عالم په خپل علم سه اوعلم دده صفت ده په 
ازل کي اوقادر ده په خپل قدرت سره او قدرت دده صفت ده په ازل کي او 
متکلم ده په خپل کلام سرد اوکلام دده صبفت ده په ازل کي اوخالق ده په 
خپل تخلیق سرد او تخلیق دده صفت ده په ازل کي 
(م یزل عالا بعلبه وا صفة في الأَرّلَ)یعني الله جل جلاله عالم ده پرټولو 
شیانو باندي يوشي هم دالله تعا ی له علمه څخه وتلي نه ده او داعلم دالله 
جل جلاله ا زي اوابدي صفت ده پاک او منزه ده له دي چي‌ قبول کړي زیادت 
اونقصان همدارنګه پاک ده دغه صفت له حدوث او امکان څخه 

دامام صاحب ردپرمعتزله و اوفلاسفه وباندی 
په دي قول کي دامام اعظم رحمه الله تعا ی عاما بعلمه(یعني الله تعا ی عالم 
ده په خپل صفت د علم سره نه په ذات سره) اشاره ده ور دته پر معثزله و 
باندي ځکه دوي انکار کوي له صفاتو څخه دالله تعالی او وابي جي‌ الله جل 
جلاله عالم ده په خپل ذات سره نه په یوصفت سره جي زاند وي پر ذات 
باندي اویه دې قول کي والعلم صفةالخ اشاره ده وردته پرفلاسفه و باندي 
ځکه دوي وابي جي‌ علم دالله تعا لی حضبوري ده يعني حضبورد ممکناتو و الله 
تعالی ته علم ده دلره بیان د رد ئي داده جي علم حضبوري خوحادث ده اوعلم 
دالله تعالی ازلي ده (وقادرابقدرته قر صفة ئې الْأَرَلَ)بعي الله جل جلاله 
قادر ده پرټولو شیانو یو شي هم دالله تعا ی له قدرت څخه وتلی نه ده په خپل 
قدرت سره جي‌ دده ا زي اوابدي صبفت ده نو الله جل جلاله منزه اویاک ده له 
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لول الاظهر 
(وسکا بکلامه مه والٌکلام صف قٍ ۷ الله جل جلاله متکلم ده په خپل 


کلام نفسي سره چي دده ا زي اوابدي صفت ده له جنسه دحروفو اواصواتو 
څخه نه ده 


(وخالقابتخظیقه والتخلیق صفةفي اْأرْل)یعني الله تعالی خالق ده دټولو موجوداتو 
یو شي هم دده له تخلیق څخه وتلی نده په خپل تخلیق سره چي دده ا زي 


صبفقت ده 
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مول مخلوق وفعل الله تعالی خير مخلُوق 
اوفاعل یوازی الله تعا لی ده او فعل دده ازلي صفت ده اومفعول مخلوق ده 
اوفعل دالله تعا ی غیرمخلوق ده 
0 
(وفاعلا بفعله والفعل صفة في الْأَرْل)يعني الله تعالی فاعل ده په خپل فعل 
سره چي‌ تکوين ده او دا دالله تعا لی صفت ده په ازل کي يعني تکوين دالله 
تعال شیانو لره له هغو صفاتو څخه ده چي‌ هغه ازلي او قانم دي په الله 
تعالی پوري 
(والفاعل هو الله تعالً) يعني فاعل خاص اویوازی الله تعالی ده هیڅ شریک 
نسته له الله تعا لی سره په فعل اوصنعه کي دده کله جي‌ اراده وکړي دپیدا 
کولو دیوشي نو ووابي هغه ته کن(یعني موجود سه)نو موجودیږي هغه شي 
ضرور مراد له کن څخه دغه لفظ نه ده جي‌ مرکب ده له کاف اونون څخه 
ځکه کلام دالله جل جلاله منزه ده له حروفو او اصواتو څخه بلکه لفظ دکن 
کنابي ده له ژرحامتلیدو دمقصبود دالله تعا ی : 
(والْفعُلِ صفة في الْأَرْلَ)يعني پیدایښت دالله تعا لی دټول عالم او دهرجز ددي 
عالم په خپلو وختوي دوجود ددوي موافق له علم او ارادي سره دالله تعا لی 
صفت ازلي ده دالله جل جلاله 
صبفات دالله تعا ی درې قسمه دي 

حاصل داده چي‌ صفات دالله نعا لی دري قسمه دي یو قسم صفات حقیقیه 

محضه دي لکه حيات دوهم قسم صبفات حقیفيه ذات اضافت دي لکه علم 
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اول الاظهر شرح الفقه الاک 


قدرت خلق تکوين دريم قسم اضبافات محضبه دي لکه تعلقات فا 
حقیقیه و تر ځپلو متعلقاتو پوري مثلا لکه تعلق دقدرت تر مقدور پوري اول 
دوه قسمه فانم دي په ذات دالله تعالی پوري او قدیم دي او اخیر قسم غږ 
قانم دي په ذات دالله تعا لی پوري او غیر قدیم دي 

(والَفْعول مخلوق وفعل الله عا غیرمخلُوق)يعي مفعول حادث ده اوفعل دالله 
تعا لی غیر حادث ده اوله حدوثه او مخلوقیت څخه دمفعول نه لازميږي 
حدوث او مخلوقیت دفعل ځکه مراد له فعل خلق صنع ايجاد څخه دغه 
معاني مصدربه نه دي بلکه مراد ځني هغه مبادی ددي معهاني و دي اوهغه 
صفات حقیقیه دي دالله تعا لی او قانم دي په ذات دالله جل جلاله پوري 
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الو ل الاظهر ‏ . شرح الفقه الا کبر 
ومان في لرل خير دل ولا مخلوقة ومن ال نا خاوقة أو عدنة َو وقف او 
شكَ فيِمَا فهر کافر بالله تَمَالُ 
اوصفات دالله تعالی ثابت وو په ازلً کړ نه" لوی پيداسوي دي او نه هم 
مخلوق دي او که چا ووبل جي‌ صفات دالله تعایل مخلوق دي یا ئي وویل جچي 
نوی پيدا سوي دي یا ئي توقف پکښْي وکړي یا ئي شک پکښي وکړي هغه په 
الله تعا لی باندي کافر ده 

کرڅ 
(وصفاته في الْأرَل غیر محدلة ولا مخلوقة)یعتي صفات دالله تعال موجود وو په 
از کي نوی ندي پیداسوي او نه هم مخلوق دي ځکه ازلعة مناق ده له 
محدثة اومخلوقیة سره او مخکي ثابته سوه جي‌ صفات دالله تعا ی ازلي دي 
وجه دمنافات ئي داده جي‌ ا زي هغه شي ده جي‌ وجود لره ني ابتد! نوي اوبا 
هغه جي‌ مسبوق بالعدم نوي او محدئت عبارت ده له را ایستلو دیوشي له 
نیستي ووجود ته اوله دي سره ابتدا د وجود اومسبوقیت بالعدم لازم دي او 
مخلوقیت مرادف دمحدثة ده 
(ومن قال )ها مخلوفة أُو دل او وقف او شكٌ فيا فهو کافر به تعَالًَ)یعني 
که چا وویل جي‌ دغه صفات دالله تعا لی جي مخکي ذکر سو حيات قدرت علم 
کلام سمع بصر اراده تخلیق ترزیق نوی پيداسوي دي او ياني توقف وکړ 
پکښي نه ني فیصله وکړه په قدم دصفاتو او نه ئي په حدوث لوجپي دعناد 
اویاني شک او تردد وکړ په وجود کي دصبفاتو اوا په ازلیت کي دهغو مراد له 
شک څغه دلته عامه مهن ده ظن ته هم شاملیږي نو هغه سړی کافر ده په 
الله تعا ی باندي ځکه داقول ده په خالي واي دالله تعا یل له کمالاتو څخه او 
اتنصاف دده په نقانض ددي صبفاتو جي‌ نقانص دي او پا داقول ده په جواز 
ددي خبري لکه په صبوړت کي دشک بل له دي وجپي څخه جي‌ ایمان پاور 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 

کول دي په زړه سره پر وجود الله تعالی او پر وحدانیت دده او پرټولو صفاتو 
دالله تعالی نوصبفات هم له جملي څخه دمؤمن به دي نو هغه څوک چي‌ 
ایمان نه لري پر صفاتو دالله جل جلاله هغه جاهل ده په الله تعا ی او دهغه 
په صفاتو دارنګه کافر ده په ټولو انبیاو ځکه ټولو انبیاو اخبار کړي له صبفاتو 
دالله جل جلاله 


دا 
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روه وعل 8 علیه َد لس منزل ولمغطاباقرن مخلوق وکابتناله خلوقةَ 
وقراء تا له مخلوقة والقرآن غیر مخلوق 
اوقران دالله تعال کلام ده په مصاحفو کي ليکل سوى ده اوپه زړوکي دخلګو 
محفوظ ده او په ژبو سره ني تلاوت کیږي اوپر ني علیه السلام نازل سوی ده 
اوتلفظ کول زموږ په قران مخلوق ده او ليکل زموږ قران لره مخلوق دي او 
ويل زموږ قران لره مخلوق دي او قران غیر مخلوق ده 

دقران دلفظ تحقیق 
(والقران کلام الله تََالَ) قران په اصل کي مصدر ده په معنی دجمع کولو لکه 
قرأت الشي قرآنا اي جمعته جمعا نومصدر په معنی داسم الفاعل ده یعني 
جمع کونګي دسورتو اوایاتو اوپه معنی دقرانة او ویلو هم راځي لکه قرأت 
القرأن قرأْة وقرآنا نومصدر په معنی داسم المفعول ده ځکه مقروء ده تلاوت 
ئي کول کیږي 
قران مشترک ده لکه څنګه جي‌ اطلاق کیږي پرکلام نفسي دالله تعای جي‌ قانم 
ده په ذات دالله تعا ی پوري دا رنګه ئي اطلاق کيږي پر دغه مرکب له سورتو 
اوایاتو څخه اویا ئي اول اطلاق حفیقي ده دوهم ئې مجازي ده په دې خاطر 
دلالت کوي دغه مرکب پر هغه کلام نفسي دالله جل جلاله باندي هرکله 
موصوف سي په صفاتو دقدیم لو مراد ځني کلام نفسي داه تعالی ده 
وگه جي‌ موصوف سي په صفاتو دحادث بيا ځني مراد دغه مرکب له سورتو 
اولماتو څخغه ده 
ملاعلي فاري رحمه الله ذکر کړي دي که څوک پوښتنه وکړي جي‌ که چیري 
عيقي معنی ده کلام الله کلام نفسي وي او دغه مرکب له سورتو او اياتو 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 
څخه ئي معنى مجازي مي نو بیا خو باید دغه خبره صحت ولري جي یوڅوی 
ووابي جي‌ دغه نظم جي‌ مرکب دي له سورتو اوایاتو څخه اومعجز دي دا کلام 
الله نه ده ځکه دمجازي معنی نفی صبعي کيږي اوحال داده جي اجماع غوټه 
سوي ده پرخلاف ددي خبري 

دی مبارک واني جي زه وايم جي‌ تحقیق داده جي‌ کلام الله اسم مشترک ده تر 
مابين دکلام نفمي دالله تعا ی او ددغه نظم چي‌ مرکب ده دواړه ځني اراده 
کیدامي ليکن کله جي‌ کلام نفسي ځني اراده سي با معنی دکلام الله داده 
هغه کلام نفمسي جي‌ قانم ده په ذات دالله تعا لی پوري اوجي کله دغه نظم 
مرکب ځتي اراده مي نوبیا معنی د کلام الله داده هغه نظم مرکب چي دالله 
تعا لی مخلوق دي دلته ځي مراد کلام نفمي دالله جل جلاله ده 

(قي لصاح مَكْتوب) يعني ليکل سوی په مصاحفو کي په واسطه دنقش 
اوشکلو دحروفو اوکلماتو سره ځکه نفس کلام نفمي نه ليکل کيږي؟ 
مصباحف دمصحف جمع ده ماخوذ له دي قوله اصحف الکتاب يعني ضبم 
ئي کړي بعضي پاني وبعضو ته په ګنډلو اوجوړلو سره بیا خاص سو په مایین 
د دوو دوتنو پوري په شرط دکتابت دقران 

(وفي وب عفُوظ)یعني محفوظ ده په زړو زموږ کي په واسطه دالفاظو 
خیاليه وجي صور ذهنیه دي ځکه نفس کلام نفمي جي‌ قانم ده په ذات دالله 
تعالل پوري نه حاصليږي په ذهنو او زړو کي 

(وعل الألسن مقروء)یعني ويل کیږي په ژبو سره په هغه حروفو اوکلماتو 
سره چي‌ تلفظ ورباندي کیږي او اوریدل کيږي خو ددي سره سره کلام الله 
حال نه ده په مصباحفو کي او نه په زړوکي اونه په ژبوکي بلکه یو معنی قانمه 
ده په ذات دالله جل جلاله پوري حفاظت ئي کول کیږي په الفاظو مخبلو 
سره اوليکل کيږي په هغه نقش اوشکل سره جي‌ موضوع ده لپاره دحروفو او 
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(وکل اي عَليّهِ الصَلَاة وَسّلَامٍ منزل)ماخوذ ده له تزیل څخه معنی دتنزیل 
نازلول په طریقه دتدريج سره يعني نازل سوی ده کلام الله پرني علیه السلام 
په واسطه دجبرائیل علیه السلام په تدريج لکه جي‌ وبلي دي الله جل جلاله 
نل به الرُوحُ الأَمِنْ(۱۹۳)علی قَلْبِكَ لِنَكُونَ مِنَ الُنْذِرِين (١٩٤)الشعراء‏ یعني 
نزول کړی ده په ده سره جبرائیل علیه السلام ستاپر زړه باندي لپاره ددې 
جي‌ ته مي له بېروونکو څخه . 
(وافظنابالرآن مخلوق)یعني تلفظ زموږ په قران مخلوق ده ځکه تلفظ صبوت 
ده مکیف په کیفیت دحروفو معلوميږي حدوث ددي صبوت بالمشاهده اوهر 
حادث مخلوق ده . 
(وکئابنناله مخلوقة وقراءتنا له مخلوقة)داقول وقراءتنا له تاکید ده لپاره ددې قول 
ولفظنا بالقران او داهم ممکنه ده جي‌ مراد له قراءة څخه تصور دحروفو 
اوکلماتو بیله تلفظه يعني ليکل زموږ قران لره او قرائت زموږ قران لره 
مخلوق دي ځکه دا زموږ له افعالو څخه دي او زموږ افعال ټول مخلوق دي 
په تخلیق د الله جل جلاله : 
(والمرآن غیر عُْوقَ)يعني هغه کلام نفسي جي‌ قدیم ده اوقانم ده په ذات دالله 
تعالی پوري هغه غیرمخلوق ده اودغه کاغذ اوحروف اوکلماتي ټول مخلوق 
دي او اسباب دي بندګان محتاج دي په فهمولو کي دقران ودې اسبابو ته نو 
هغه څوک چي‌ ووابي کلام الله مخلوق ده نو هغه کافرده او هغه څوک جي 
وابي قران مخلوق ده او اراده ني په دې سره کلام نفسي داله تعا ی وي هغه 
کافرده ځکه داقول ده په نفي دصفت ازلي دالله جل جلاله او ګرځول دي 
دالله عا یل محل لپاره دحوادلو او محل دحوادثو حادث وي او هغه څوک چي‌ 
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الو ل الا ظهر شرح الفقه الاکبر 
وابي قران مخلوق ده او اراده ئي په دي سره کلام لفظي وي دا کو 
لیکن دغه اطلاق خطا بلل کيږي په نزد دعلماو . 
دامام ابو الحسن اشعري رحمه الله تعالى رايه داده چي‌ کلام نفسي دالله 
تما ی اوریدل ممکن دي خو په خارق العادة ډول سره ليکن ابو اسحاق 
اسفرائینی رحمه الله تعا لی وابي چي‌ اوریدل دکلام نفمي دالله جل جلاله 
ممکن نه دي ځکه سمع عبارت ده له هغه قوة څخه چي‌ ښودل سوی ده په 
هغه پله کي جي‌ غوړول سوي ده په بیخ کي دسوروي دغوږ ادراک کيږي په 
دې قوت سره داصواتو په داسي طريقه چي‌ ورسيږي دېته هغه هواء چي‌ 
مکیفه وي په کیفیت دصوت او کلام نفسي دالله تعالی منزه ده له. حرف 
اوصوت څخه اشاره کوي دېته داقول دالله جل جلاله (ترْلً به الرُوځُ 
اَأَمِينْ(١۱۹)علی‏ قَلْبِكَ لِنَكُونَ مِنَ الُنْذِرِينَ(٩٩٧)‏ الشعراء خوښ کړی ده 
داقول امام ابومنصبور اماتریدي رحمه الله تعال بیا نومعنی ددې ایت (حَضی 
يَسْمَعَ كَلَامْ الله داده چي‌ واورې هغه څه جي‌ دلالت کوي پر کلام نفضسي دالله 
تعا ی باندي 


)46( 


نه يع هخم د و خم څې ۳ ها موم د زو «ل پو ولاستو د د بو رک صا رو و 8 


وماذکره الله تعاقی في ران حکَایة عن موسی وغیره من لب لم . 
د فرعون وابلیس : ذلك کله کلام الله عا |خبََراحُ عنم وکلَام الله تعالی 

مخلوق مخلوق کلام ه موم وغیره من الفلوقین مخلوق والقران کلام الله تعالی هر 
قدیم له 


اوهغه جي‌ ذکر کړي دي الله تعالی په قران کي دحکایت په توګه له موسی 
عليه السلام اوله نورو انبیاوعلم السلام او له فرعون او ابلیس څخه نو دا 
ټول دالله تعا ی کلام او له هغو څخه اخبارده او دالله تعا ی کلام غیرمخلوق 
ده او کلام دمومی او دنورو مخلوقاتو مخلوق ده اوقران کلام النه ده نو هغه 
قدیم ده نه د دوی کلام 
شرڅ 

(وماذکره الله تا في القرآن حَة عَن موسی ویره من الْنِيَاء عَلِّم السلَام 
ومن فرْعون وابلیس قن دل کله کلام الله عا |خْبََرَاَْهُمٍ)په دي قول کي د 
امام اعظم رحمه الله تعا ی اشاره ده ودفعي ته سوال بيان دسوال داده چي 
کلام لفظي جي‌ مرکب ده له سورتو او ایاتوڅخه دلالت کوي پر کلام نضسي 
باندي اوکلام لفظي مشتمل ده پرقصو دهغو خلګو چي‌ مخکي تیر سوي دي 
اوبیان ددي قصو په صبیغو دماضي سوی ده نو څنګه تصور کیدا سي چي‌ 
اخبار دي وکړل سي په صیغو دماضي سره په هغه کلام نفسي کي جي‌ قدیم 
ده چي‌ مدلول دکلام لفظي ده ځکه دغه قصي موجودي نه وي هلته بلکه 
ورسته موجودي سوي بیان دجواب ئي داده چي‌ نفس اخبار قدیم ده او قانم 
ده په ذات دالله تعا لی پوري اودا صیغي دماضي له خواصو دکلام لفظي 
څخه دي نو لکه څنګه چي‌ روا ده ورستوالي داخبار له مخبرعنه څخه دارنګه 
روا ده تقدیم او مخکي واي داخبار پر مخبر عنه باندي ځکه مخبر دلته الله 
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اول الاظهر شرح الفقه الاکبر 
خل داالهده اوفقه الم ده په عم فديم شوه پږدی نسو اند 5-77 
نومطلب دعبارت داسو جي‌ اخبار دالله جل جلاله له موسی علیه السلام اوله 
نورو انبیاو علهم السلام څخه او اخبار له فرعون او ابلیس څخه په خپل 
کلام قدیم سره جي منزه ده له حرف او صوت څخه او له لوازمو دحرف او 
صبوت لکه داجي صیغه دماضي ده او یا مضارع او یا امرنڼي ځکه نقل سوي 
په قران کي کلام دبندګانو دمعی په اعتبار سره نه دلفظ په اعتبار تانید 
کوي ددي خبري دا جي په قدر د درو ایاتو قران معجز ده دانسان له طاقت 
څخه وتلی ده او ښکاره خبره ده جچي‌ هغه کلام دبندګانو جي‌ نقل سوي ده په 
قران کي زیات ده پر درو ایاتو نو هغه قران چي‌ هغه کي اخبار سوی وي له 
انبیاو علیه السلام څخه او یا فرعون او ابلیس څخه او هغه قران جي‌ هغه 

کي اخبار نه وي سوی لکه ایت کرسي دا ټول کلام دالله تعا ی ده نه دبندګانو 

(والقرآن کلام الله تعَالً قهو قدیم لَاكَلامِم)یعني جي‌ کله ثابته سوه جي‌ قران 

دالله تعای کلام ده نوقدیم دۀلکه لات دالله تعا یل ځکه صفت تابعم ګرزي 

دموصوف نه کلام دموسی علیه السلام او نورو انبیاو علیه السلام او فرعون 

او ابلیس ځکه هغه حادث ده لکه ذوات د هغوی په بعضو نسخو ي دلته 

داي دي والقران کلام الله لا کلامهم بیا ئي معنی داده جي‌ قران کلام دالله 

تعا ی ده کلام د دوي نه ده 
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رمع مومی عَيه السلام ام الله ال کا في قوله تعال وک الله موسی نكيما 
وقد كَانَ الله تعالً متکا ول یکن کل زی عله ه السلام وقدکان الله تعالی 
خَالًا في الْأرَل ولم يخلق اتیلق 

تعا لی وکلم الله موسی تکلیما(خبري وکړي الله تعا لی دمومی علیه السلام 
سره) بي شکه الله جل جلاله وو متکلم هلته جي‌ لا ئې خبري نه وي کړي له 
مومی علیه السلام سره اوبي شکه الله تعالی وو خالق په ازل کي هلته لا چي 
ې مخلوق نه وو پيدا کړی 

شرځ 

ومع موسی عَله السلَام کلام الله تتالی کا في قوله تعال|وکم الله موسی 
تکلیما|یعني واوریدی مومی علیه السلام بيلا واسطي دملک کلام دالله دجل 
جلاله چي‌ قديم اوقائم ده په ذات دالله تعالی پوري ځکه خداي پاک ددي 
قدرت لري چي‌ خبري وکړي له مخلوق سره له ټولو جپاتو او یا له یوه جهته 
بیله واسطي او بیله اسبابو او ور واورې دغه کلام ومخلوق ته په اسبابو سره 
لکه حرف اوصوت ځکه مخلوق محتاج ده ودي اسبابو ته په فهمولو ي د 
کلام ا زي دالله جل جلاله لکه جي‌ فرمائي الله تعا ی وکلم الله موسی تکلیما 
يعني خبري وکړي الله تعالی له موسی عليه السلام سره. ذکر دتکلیم ددي 
لپاره ده جي‌ څوک دا توهم ونکړي جي‌ مومی عليه السلام سره به الله تعا ی 
خبري کړي بالواسطه نو معنی دايت داسوه جي‌ خبري وکړي الله تعالی له 
مومی علیه السلام بیله واسطي دملک لیکن ترشادپردې اوحجاب بعضي - 
علماو ویلي دي چي الله تعا ی جي‌ به کله دمومی علیه السلام سره خبري کولي 
نواوربدي به مومی عليه السلام له وريځي څخه چي‌ هغه وریځ دستني پشان 
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لول الاظهر ده سو 


وه : 
وان الله نال متکلما ولم یکن کلم موسی ََيّه السَلام) ورستنۍ جمله حال 
ده یعني وو الله جل جلاله متکلم په ازل کي په داسي حال کي جي‌ دمومي 
عليه السلام سره ئي لاخبري نه وي کړي بلکه خپله موسي عليه السلام لا 
پیداسوی نه وو حاصل داسو جي دتکلم اونکليم ترمنځ فرق سته ځکه تکلم 
صفت حقیقیه ده قائم په ذات دالله تعالل پوري قطع نظر له حضوره 
دمخاطب او له وجوده دسامع او تکلیم صفت حقيقیه محضه نده بلکه دا 
متضبمن ده مع لره داسماع( وراورول) دا نسي معنی ده تحقق نمي پیدا 
کولای بیله وجوده دسامع 
(وقدکان الله تما خَالفًا في الْأرْلِ)هرکله جي‌ امام اعظم رحمه الله تعا ی 
,مقصود له دغه مخکني قوله څخه(وقد کان متکلما الخ) دا وو جي‌ دا ښکاره 
کړي چي‌ صفت کلام دالله جل جلاله داسي نه ده چي‌ موقوف دي وي پر 
حضور دمخاطب او پر وجود دهغه نو اراده ې وکړه ددي خبري چي ښکاره 
کړي دا جي‌ دالله جل جلاله دټولو صفاتو همدا حکم ده لپاره ددي جي څوک 
دا توهم ونکړي جي‌ دا حکم به مختص وي په صفت کلام پوري نو ځکه 
وویل (وقد کان الله تعالی خالقا ئي الازل ولم يخلق الخلق) دلته هم دا 
ورستنۍ جمله دمخکنۍ جملي په شان جمله حالیه ده يعني وو الله جل جلاله 
خالق په ازل کي په داسي حال کي جي لا ئې پيدا کړی نه وو مخلوق 
امام اعظم رحمه الله تعا ی اکتفاء وکړه په صفت فعليه سره جي‌ تخلیق ده 
ذکر ې نکو له صفاتو ذاتیه و څخه یو صفت ځکه توهم دتوقف دصفاتو 
فعلیه و پر وجود دمتعلق ډپر ښکاره ده تر توهم دتوفف دصفاتو ذاتیه ونو 
کله جي‌ دالله جل جلاله صفات فعلیه موقوف نه وي پر متعلق باندي نو نه 
توقف د صفاتو ذانیه و پر متعلق باندي معلوميږي په بتره او اوی طريقه 
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په بعضي نسځو کي دلته داسي الفاظ دي(وکان الله خالقنا قبل ان يبخلق 
الخلق حقیقة) يع الله جل جلاله خالق وو په ازل ي حقيقة داسي نده لکه 
ابن ابي شریف جي ویلي دي جي الله تعا ی خالق وو په ازل کي بالقوة ځکه له 
قوله دده خو ددي توهم پیداکيږي جي‌ خالقیت دالله جل جلالھ ممکن ده 
دوقوع اولا وقوع احتمال لري په یوه زمانه کي حال دا چي داسي نده ځکه الله 
جل جلاله په ازل کي خالق وو او دا ورستوالي دمتعلق دتخلیق دا نه واجبوي 
جي‌ نفي دخلق دي صحت ولري ځکه ډیر فرق سته تر مابین دهغه جي بالفعل 
قادر وي پر کتابت باندي خو ځنډوي ئي تر وخت د ارادي او دهغه چي‌ کاتب 
بالقوه وي ئي الحال عاجزه وي له کتابت څخه لیکن ورته ممکن وي په 
راتلونکي زمانه کي 

خلاصه داسوه جي الله جل جلاله داسي نده جي‌ مستحق دي وګرزي دنامه 
دخالق ورسته تر پيدا کولو دمخلوق اوبا مستحق دي وګرزي دنامه دباري 
ورسته تر پیداکولو دبریه يعني عالم بلکه الله جل جلاله ته دخالقیت او 
ربوبیت صفتونه هلته لا حاصل وو جي‌ هیڅ مخلوق او مریوب نه وو 


)53( 


امو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 


ناکم الله موسی کلمه بکلامه الي هو له صفة في الْأَرّل 


هرکله جي الله تعا لی اراده وکړه ددي چي خبري وکړي له موسی علیه السلام 
سره نوي خبري وکړي له ده سره په هغه کلام چي دالله تعالی ازلي صفت ده 
شرځ 

(فًّ کم الله موسی کله کلام الي هر له صفة في الْأرَلً) يعني هرکله جي الله 
تعالی اراده وکړه دخبرو له موسی عليه السلام سره نو خبري ني وکړي له ده 
سره په خپل هغه کلام سره چي‌ دده ازلي صفت ده اوهیڅ تغیر اوتېديل نه 
قبلوي لیکن فهم د موسی علیه السلام په تخلیق دالله تعا ی وو جي‌ الله تعا ی 
پیداکړو حروف او اصبوات له یوه جېته او یا له ټولوجهاتو ځکه مومی علیه 
السلام محتاج وو ودي حروفو او اصواتو ته په فهمولو ي دکلام دالله تعا لی 
ملا علي قاري رحمه الله تعالی وابي هغه کلماتي چي واورىدي مومی علیه 
السلام له درختي څخه حادئي اومخلوقي دي لیکن دلالت کوني دي د الله 
جل جلاله پرهغه کلام جي‌ هغه دده ازلي او حقیقي صفت ده او داکلماتي 
نقش کړل سوي وي په لوح محفوظ کي مخکي تر پیداکيدو داسمانو او مځکي 
ایا ني علیه السلام خبری وکړي له الله تعا ی سره په معراج کي 
ذکر کړي دي امام نووی رحمه الله تعالى په شرحه کي دمسلم جي‌ علماو 
اختلاف کړي په دي کښي جې ایا نبي علیه السلام خبري وکړي له الله جل 
جلاله سره په شپه کي داسراء بلا واسطي لکه له موسی علیه السلام سره او 
که لي ندي کړي روایت سوی ده له امام اشعری رحمه الله تعالی څخه او 
داسي دبعضي متکلمینو علماو څخه جي‌ خبري ئي وکړي له ني علیه السلام 
سره او بعضي علماو داقول منسوب کړي وجعفر بن محمد وابن مسعودوابن 
عباس ته رضي الله تعا ی عهم امام نووی رحمه الله تها ی واي جي‌ دامستفاد 
ده له حديثه دلیلة الاسراء جي‌ روايت ئي سوی په صحیحینو کي(قال فَلُمْ ازَلْ 


52 


الو ل الاظهر ښخ المفه له ېر 


أزجغ يَنْنْ زي وَنَمْنْ موسی ځی قال يامُحَمُدَاٍُْنَُ خْمْمنْ صْلَوَاتٍ کل يَوْم ولَيْلَةَ) 


وصفاته کلها في الازل بخلاف صقٌات اخلوقین يعلم لا کعلمنا ویقدر لاکقدرتا 
ویری لاکرؤيتتا 
صفات دالله جل جلاله ټول واقع دي په ازل ي مخالف دي له صفاتو د 
مخلوق سره علم لري الله تعا ی داسي نه لکه زموږ علم او قدرت لري داسي 
نه لکه زموږ قدرت اولیدل کوي داسي نه لکه زموږ لیدل 

تشرڅ 
(وصفاته کله بخلاف صفات الخلوقین)یعني صفات دالله جل جلاله که ذاتي 
صفات دي او که فعلي مخالف دي له صفاتو سره دمخلوق ځکه صبقات 
دالله جل جلاله ټولي ا زي دي بلابدایه او ابدي دي بلا نپایه لکه ذات دالله 
جل جلاله اوصفات دمخلوق مخلوق او حادث دي لکه ذوات د مخلوقاتو 
لکه جي‌ الله تعالی ويلي دي (لَيَْ کُمِثله شي وَمُوَالسّمِيعُ الْبَصِر(١۱)‏ 
الشوری 
او که ستاپه زړه کي داشهه پيدا سي جي کله دالله جل جلاله صفات مخالف 
سوله صفاتو سره دمخلوق نو بيا ولي صفت ته دالله جل جلاله هم علم وبل 
کیږي او صفت ته دمخلوق هم علم وپل کيږي نو جواب ئې داده چي دا 
تشارک لفظلي ده يعني صفات دالله تعا لی اوصفات دمخلوق په اسماو کي یو 
له بل سره شراکت لري نه په معنی کي بلکه معناګان ئي بیل بیل دي 
ایم لاکطنا)یعي الله جل جلاله علم لري خو داسي نه لکه زموږ علم ځکه 
ز‌وږ علم حادث ده او په حادث علم کي معارضه کوي وهم له عقل سره 
لدي وجېي ډیر لیدل کېږي اختلاف ترمنځ دعقلاو په مسائلو نظربه و کي لکه 
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الم ل الا ظهر شرح الفقه الاکېر 
دا چي یوقول کوي په دوک دغالم اوبل بغ نع اوه دالله جل 
جلاله پورته ده لدي چي‌ دا ضروري ده اوا کسي او یا تصوري او یاتصدیقي 
ملاعلي قاري رحمه الله تعا لی وابي چي‌ موږ علم لرو پر شیانو باندي په 
الاتوسره لکه (ستري غوږونه عقل او داسي نور) او په دي سره چي‌ حاصل 
سي صبور داشیاو زموږ په ذهنو کي او الله نعا لی علم لري پر حقيقت دټولو 
دشیانو پر هغه طريقه جي دی موجود دي په واقع کي هغه کلي وي او که 
جزئي ظاهري وي او که باطني په خپل علم سره چي دده ازلي او ابدي صفت 
ده 

(ویقدر لاکقدرتا)یعني الله جل جلاله قادر ده خو داسي نه لکه موږ ځکه 
الله تعال قادر ده په خپل قدرت کامله تامه ازلیه ابدیه سره پر ټولو 
مقدوراتو باندي دلالت کوي پر قدرت دالله جل جلاله دا جي‌ الله تعا ی پیدا 
کون داسمانو او مځکي او دا جي‌ نه پیداکېږي يوشي له شیانو پورته او 
کښته لیکن هغه په قدرت داللّه جل جلاله ده او په تقدیر دده داهم ټول بیله 
۷ تو او بیله کومک کونکو څخه او قدرت زموږ خو ناقص ده لکه خودي موږ 
چي‌ ناقص یو پریو څه محدود شیانو قدرت لرو هغه هم په ا۷ تو ملګره 
کومک کونکو سره دلیل دقدرت کامله دالله جل جلاله داقول دده ده اوه 
عَلّی كُلً فَيْءٍ قَدِيرْ(١١۱)لماندة‏ 

(ویری لاکرژیتنا)یعي الله جل جلاله ویني شیان خو داسي نه لکه زموږ لیدل 
ځکه موږ وینو شکلونه او رنګونه په الاتوسره لکه سترګي او په شرطو سا 
لکه زمانه مکان جېت مقابله ددې سره سره زموږ دید محدود هم ده تجالا 
نکوي وهغه شي نه چي نرشا ددیوال وي حتی موږ نه وینو هغه څه جچي زملا 
په نسوي دي او هغه جي ترشا زموږ دي اوالله جل جلاله وېي شکلونه ' 
رنګونه په خپل ذاني صفت سره جي‌ بعر ده بیله التو او بیله شروهً 
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همداسې لیدل دالله جل جلاله محدود ندي بلکه احاطه کوي دید دالله تعا ی 
پرټولو شیانو په داسي ډول چي‌ يو زره شي هم په اسمانو اومځکو ي وتاي 
ني له لیدلو دالله تعا لی خپله الله جل جلاله وابي (َلْم يَعُلْمُ بأن الله 
يَری(١٤)‏ العلق ایا دی نه پوهیږي چي بېشکه الله تعاي وې 


ویک لا ککلامنا وسم لاکسممنا وَشحن تنکلم بالآلات واخحروف والله تعال 
يک لا ال ولا حروف وا مروف مخلوقة وکلام الله مال غیر خلوق . 
اه جل جلاله خبري کوي داسي نه لکه زموږ خبري او هغه اوربدل کوي 
داسي نه لکه زموږ اورىدل او موږ خبري کوو په الاتو او حروفو سره او الله 
تعا ی خبري کوي بیله أ ې اوبیله حروفو څخه اوحروف مخلوق دي او کلام 
دالنه تعا لی غیر مخلوق ده 

تشرځ 
(ومک لاککلامنا)یعني الله تعالی خبري کوي خوداسي نه لکه موږجي ني 
کوو ځکه موږخبري کوو په الاتو سره لکه ستونی ژبه او الله تعا لی خبري کوي 
بيله آ ې اوشرط څخه ځکه الله تعا ی منزه ده له دي چي‌ احتیاج دي و لري 
والاتو اوشرطو ته په ټولو صفاتو او افعالو ي ځکه احتياج له علامو 
دحدوث اوامکان څخه ده الله تعا لی ګرځوي ده غناء خاصه دخپل ځان لپاره 
او ګرځ وي ئي دي ټول ممکنات محتاج والاتو اوشروطو ته نو الله غني ذات ده 
له ټولوشیانوڅخه اوممکنات داسي ندي : 
(رسمع لاکسمعنا)یعني الله جل جلاله اوري خوداسي نه لکه موږجي اورېدل 
کوو ځکه موږ اوړىدل کوو په الاتو سره لکه غوږ اوبه شرطو سره لکه زمانه 
اوجهت او قرب او الله جل جلاله اوړري کلمات مفرده مرکبه اواصوات ټول 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 
په داسي طریقه جي يوشي هم له سمع څخه دالله تعالی وتلئ نده بیله الاتو 
اوشرطو څخه په خپل سمع سره جي دالله جل جلاله ا زي ابدي صفت ده 
(وشحن کلم بالآلات والحروف والله عا يك لا له ولَاحروف)یعني موږ 
خبري کوو په الاتو سره لکه ستونی ژبه شونډي غاښونه او په حروفو سره 
چي‌ عبارت دي له هغه اصواتو څخه جچي‌ اعتماد او تکيه کوي پرمخارجو 
باندي.الله تعا لی خبري کوي بیله آلې اوبیله حروفو ځکه الات او حروف 
مخلوق او محدث دي احتیاج ومحدثاتو ته خاصبه دمخلوق ده نوکلام دالنه 
تعای منزه ده له اصواتو او حروفو څخه 

(وا حروف مخاوقة وکلام الله تََالً غرَلُوق)حروف مخلوق دي ځکه حروف 
حادث دي.کلام دالله تعا لی غیرمخلوق ده ځکه کلام دالله تعالی صفت ده 
اوصفت لازم وي له موصوف سره هرکله جي‌ موصوف قدیم وي توضبرور به 
ئي صفت هم قدیم وي 
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وهوسشيء ء لاکالأشياء و معنی ال ء |نانه بلاجسم و ولاحد له 
ولا ضد له ولا ند له ولا مثل له 
الله جل جلاله يوشی ده خو داسي نه لکه نور شیان او معنی ددي(جي الله 
جل جلاله یو شی ده نه لکه نورشیان) | ثبات دوجود دده بېله جسمه څخه 
اوببله جوهر څخه اویبله عرض څخه اوحد نپایه نسته دلره اونه ضد سته 
دلره اونه شریک سته دلره او مثل سته دلره 

تر 
(وهَرَتَيْء لاکالأشياء) شی په اصل کي مصدر ده په معتی دمقعول هم راځي 
لکه په دي قول کي دالله تعالی (وَاللّهُ عَلی كُلّ شَيْءٍ قَدِيرٌ )٨٨٢(‏ البقرة) په 
دغه معی باندي بي‌ اطلاق پرالله جل جلاله جانز نده او کله کله مستعمليږي 
په معنی دفاعل لکه په دي قول کي دالله جل جلا له(قٌن أَُ ضَيْءٍ أَكْبرْ شََادَْ 
قلِ اللهُ شيد بي وَبَيْنكُم) الانعام) په دغه وخت کي بي اطلاق پر الله جل 
جلاله باندي جانز ده ځکه شی اسم ده لپاره د موجود اطلاق بي پر معدوم 
باندي ته کیږي الله جل جلاله هم موجود ده نو الله تعالیل شی ده خو دامي 
نه لکه نوړر شیان ځکه الله تعا لی شی ده په صفت دفاعلیت سره واجب 
الوجود ده په ذات اوصبفاتو کي ا زي ده بلا بدایه ابدي ده بلاپايه فاعل ده 
دټولو مفعولاتو او خالق ده دټولو مخلوقاتو او دا نور شیان خو ممکنة 
الوجود دي په ذواتو اوصفاتو کي موصوف دي په مفعولیة او مخلوقیة سره 
دامام اعظم رحمه الله تعا ی لدې قوله څخه جي‌ شئ لاکا لاشياء دا معلومه 
سوه جي‌ الله جل جلاله په هیڅ یو مکان او زمان کي نده ځکه مکان او زمان 
مخلوق دي او الله تعالی ا زي ذات ده په ازل کي موجود وو هلته نه زمانه وه او 
نه مکان 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 
(ومعنی الشّيء نمی سر فنئ ابا توعود دنت دد له ره 
اوجوهر او عرض څخه په بعضي نسخو کي دلته داسي الفاظ دي ومعنی 
الشيء الثابت يعني شی په معنی دثابت ده هغه جي‌ په معنی دموجود ده نو 
شی ثابت موجود ټول سره برابر دي په دې کښي چي‌ اطلاق ئې پر واجب 
الوجود باندي هم کيږي او پر ممکن الوجود باندي هم. پر دواړو نسخو 
داقول بيان ده لپاره دمعنی دشي په دامسي 0 
قید سره لاکالاشياء يعنی معنی ددي چي الله جل جلاله شی ده خو نه لکه 
نورشیان اثبات دوجود دذات دده بیله جسمه او جوهر اوعرض څغخه اوپر 
دوهمه نسخه بي معنی داده جي‌ ثابت ده وجود دذات دده بیله جسمه الغ 
(ٍلاجم)ځکه هرجسم منقسم وي تقسميږي اوهرمنقسم مرکب وي له 
اجزاو څخه او هر مرکب محدث وي نوی پيدا سوی وي او هرمحدث معتاج 
وي ومحدث پیداکونک ته. الله جل جلاله منزه ده له احتیاج څخه وبل چاته 
دامام صاحب رد پرمجسمه و او کرامیه و باندی 
په دي قول کي دامام اعظم رحمه الله تعا ی رد ده پر مجسمه و باندي ځکه 
هغوی الله جل جلاله جسم بولې تعا ی الله عن ذلک علوا کبيرا 
(ولاجَوْهر)ځکه مرادله جوهرڅخه دلته هرممکن جي‌ قانم بذاته وي په دي 
قرينه جچي‌ په مقابل کي دعرض راغلى ده او داجوهر له وجپي دامكان او 
حدوثه محل وي لپاره دعوارضو او حوادثو. الله جل جلاله منزه ده لدې 
څخه چي‌ محل دعوارضبو او حوادثو دي سي 
په دي قول کي رد ده پر کرامیه و باندي ځکه هغوی اطلاق کوي پر الله جل 
جلاله باندي دجوهر 
(رَلْاعرِض)ځکه عرض هغه ممکن ده جي‌ قائم بالفير وي محتاج وي په 
وجود کي ویوه محل ته جي‌ په هغه پوړي ودريږي لکه رنګونه مقادیر حرکات 
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ته ځکه دا له علامو دحدوث اوامکان څخه الله جل جلاله نه حادث ده اونه 
ممکن 

(ولاحد لحد دوې معناوي لري کله اراده کیږي په حد سره تعریف دماهیت 
په ذاتیاتو دهغه په دې معنغی حد نسته الله تعا ی لره ځکه الله تعا ی فرد ده 
اجزاوي نه لري نو مطلب داسو چجي الله جل جلاله مرکب نده له جنس او 
فصل څخه جي‌ تعریف په وکړل سي په ذاتیاتو سره. ډیر ښه ده قول دامام 
ابومنصبور الماتریدی دی مبارک وابي که څوک پوښتنه وکړږي له الله جل 
جلاله څخه په ماهو سره نو موږ وایو سانل ته که ستا اراده ري دا جي دالله 
جل جلاله نوم څه ده نو نوم خو بي الله ده اوکه ستا اراده وي دا چي صفت 
دالله تعا لل څه ده نو صفت دالله تعالی خو داده جي‌ الله جل جلاله بصبير 
سمیع ده اوکه ستا اراده وي جي‌ فعل دالله تعا لی څه ده نو فعل دالله تعالی 
خو داده جي‌ پیداکړی دي الله جل جلاله ټول مخلوقات او که ستا اراده وي 
جي‌ ماهیت دده څه ده نو موږ وایو جي الله تعا لی پورته ده له جنس څخه . 
اوکله اراده کیږي په حد سره نپایه ديوشي په دې معنی حد نسته الله تعا ی 
لره ځکه هايه له خواصو داجسامو څخه ده او الله جل جلاله منزه ده له 
رببرر د ۷« دي یر ونهووسدان 

(ولا ضد له)یعني دابد لپاره دده په وړاندي کوم ممانع او منازع جګړه کونکی 
و 

(ولا ند له)یعي نه مشابه سته الله تعای لره او نه شریک سته (فَلَا تَجْعَلُوا 
لله أُندَاذا وَأَنُْمْ تَعْلَمُونَ (٢٢)البقرة‏ يعني مۀ ګرځوئ له الله تعالل سره 
شریکان : 
(ولّا مثل له) ممائلة اشتراك ته په نوعه کي وبل کیږي بعني شریک نسته الله 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 
جل جلاله لره په توعه کي ځکه الله تعالی لره نوعه نسته لکه څنګه جي 
جنس نسته دلره 

خلاصه ددې پورته عبارت داسوه چي‌ الله جل جلاله موجود ده قانم ده 
بنفسه نه جسم ده نه جوهر ده نه عرض ده نه محدود ده نه مثل سته دلره 
نه شرىک او نظیر . عالم ټول اعراض او اجسام او جواهر دي نو نه الله تعا لی 
مشابه ده له يوشي سره او نه یو شی مشابه ده الله تعا یل سره 


امو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 
وه ونفس کا دکره الله تعال في الران قا ذکه الله تعال في الفرانَ من 
دکر رجه والید واففس فهو له صفات بل يف 

الله جل جلاله لره صفت د يد او وجه او نفس سته لکه جي‌ ذکر کړي دي الله 
تعالل په قران کي نو هغه جي‌ ذکر کړي دي الله جل جلاله په قران لکه وجه 
يد نفس نوهغه صفات دي دلره بلا کیفه 

مر ام ضر 

(وله يد)یعني الله تعا لی لره صفت د يد سته لکه په دي په دي قول ي دالله 
تعا ی (ِيَدُ الله فَوْق أَيْدِيِمْ) الفتع) يعي دالله جل جلاله لاس د دوی تر لاسو 
پورته ده. 

(ووجه)یعني الله تعالی لره صفت د وجه سته لکه په دي ایة مبارکه کي(کُل 
شَيْءٍ هَالِكٌ الا وَجُپَهُ)الصص)یعني هرشی هلاکيږي خو دالله تعا لی ذات به باقي 
اوىاته وي 

(ونفس)یعني الله تعا ی لره نفس سته لکه په دي قول کي دالله تعاى (تََْمْ ما 
نَفِي ولا أَعْلَمُ ما في نَفْسِكتَ )اماندة يعني ته علم لري پر هغه جي زما په 
نفس کي دي او زه علم نه لرم پر هغه جي ستا په نفس(ذات) کي دي 

ملاعلي قاري رحمه الله تعا ی وابي هغه خبره چي بعضي خلګ بې کوي په باره 
کي ددې يت جي‌ اطلاق دنفس پر الله جل جلاله باندي په دي ایت کي 
دمشاکلة په وجه سوی ده يعني مخکي ذکر دنفس سوی ده دهغه دمناسبت 
په وجه بې اطلاق پر الله تعا لی باندي وسو صعي نده ځکه اطلاق دنفس پر 
الله نعای باندي سوی ده په حدیث کي بیله دې جي‌ هلته دې بل نفس ذکر 
سوی وي په مقابل کي دده 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 


بیا ورسته دی ذکر کوي چي‌ دنفس په اړه تحقیق داده چي‌ نفس که دماخذ 
په اعتبار سره له نفس په فتحه دفاء څخه وو بيا بې اطلاق پر الله تعا ی 
باندي صعي نده اوکه دنفیس څخه وو بيا بې اطلاق پر الله جل جلاله باندي 
صعي ده ځکه الله تعا ی تر ټولو موجوداتو نفیس او عزتمند ذات ده ِفْهُولَۀ 
صفات بِلَاكَيفَ)یعني هغه جي الله تعا لی ذکر کړي ده په هران کي جي يد وجه 
نفس دي نوهغه صفات دي الله تعالی لره خو له متشابپاتو څخه دي موږ نه 
پوهیږو په حقیقت او کیفیت ددي صفاتو نو سپارو علم ددي والله تعالی ته 
سره له دي چي موږ بيانوو پاکي دالله تعا لی له دي جي‌ داسي لاس مخ نفس 
ولري لکه زموږ 
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ابق ! ان بده قدرته اَونعُمته لأن فیه |بطٌال الصَفَةَوَهوَقول أهل الْقدروالاعتزال 
ولٌکن يده صفته بلاکیف وغضبه-ووضله صفتان من صقفٌات اله تعال پلاکیف 
ځکه دي کي ابطال دصفت ده او دا ابطال دصفت قول دقدربه واو معتزله و 
ده بلکه يد دالله تعا لی صفت ده بلاکیف اوغضبب دالله تعالی اورضباء دده 
دوه صفته دي له صفاتو دده بلاکیف 

شرځ 
(ولابقال ٍن بده قدرته اَونعُمَتهِ لأن فيه |بطٌال الصَفةَايعني څوک دي داسي نه 
وابي د تاویل په توګه جي‌ مراد له يد څخه قدرت دالله تعا ی ده په دې وجه 
چي‌ قدرت غالباپه لاس سره ثابتيږي اوبامراد ځني نعمت ده په دې وجه چي 
افاضه دنعمت غالباپه لاس سره وي ځکه په تاوبل کي ابطال دصفت راځي 
هغه جي‌ الله تعا یل توصیف کړی دخپل ځان په هغه سره ځکه چي الله تعا ی 
هرکله ذکر کو يد او ذکر بې نه کو قدرت اوبانعمت نو دا ښکاره خبرده چي 
مراد له يد څخه بله معنی ده غیر له قدرت اونعمت څخه نو ښه خبر موږ 
لره داده چي ساکت سو له تاویل څخه او وسپارو مراد ددي لفظ وعلم ته 
دالله تعا یل همدارنګه مناسب ده وموږ ته داجي تاوبل ونکړو د وجه په ذات 
سره او دعین په بصر سره او داستواء په استیلاء سره بلکه تفویض وکړو د 
مراد ددي الفاظو وعلم ته دالله جل جلاله 
(وهوقو ل‌ أهل الد روالاعتزال)پعني دغه باطلول دصفت قول اومسلک دقدریه 
واو معتزله و ده ځکه دوی توهم کوي جي په اثبات ي دصفاتو تعدد دقدماء 
لازمیږي لیکن د دوی دغه خبره باطله ده ځکه مخکي تیر سو جي‌ صفات دالله 
تعالل نه عین ذات دي اونه غبردي نو تعدد دقدماء نه لازميږي 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 
٢‏ 7-" 7 17د د د 
دبندګانو الله تعا لی نده بلکه خپله بندګان دي او معتزله يو ښاخ ده له دوی 
څخه حدیث کي راځي چي‌ قدريه مجوسیان ددي امة دي ځکه لکه څنګه جي‌ 
مجوسیان خدایان دوه بولې یوخالق دخیر چي دوی ورته يزدان وابي او بل 
خالق دشر چي دوی ورته اهرمن وابي همداسي قدربه وابي چي‌ خالق دافعالو 
دبندګانو خپله بندګان دي او خالق ددي نورو شیانو الله تعا لی ده 
(ولٌکن يده صفته بِلاكَيفً)یعني موږ عاجزه یو له ادراکه دکیفیة اوڅرنګوا ي 
ددي صفت لکه څنګه چي‌ عاجزه یو له ادراکه دکیفیة دنورو صبفاتو دالله 
جل جلاله او څنګه به ورسيږي هغه فهم جي‌ ناقص اوحادث ده ودرک ته 
دصفاتو دهغه ذات چي‌ واجب الوجود ده نه بدايه لري او نه هم نپايه نو 
زموږ اقرار په عجز سره او سپارل دمراد په دي صفت سره وعلم قديم ته 
دالله جل جلاله چي‌ ابدي اوازلي ده هغه پاي درجه د ادراک زموږ ده په دي 
باب ي 
فخر الاسلام علي الېزدوی وبلي دي په اصول الفقه کي چي اثبات د يد او وجه 
والله جل جلاله ته حق ده زموږ په نېزاو دا معلوم دي په اصل کي په وصف 
سره بیامتشابه دي اوړوانده باطلول داصل په سبب دعجزله پېژندلو دکیفیۀ 
دوصف 

په متشابه کي دوه مذهبه. 
پوه سه چي‌ دغه ترک دتاویل په متشابه کي مذهب ده دامام اعظم رحمه الله 
تعا ی او دامذهب ده دډپرو صبحابه وو اوتابعینو او متقدمینو علماو نو د دوی 
په نېزوفف په دي ایةمبارکه کي(وَما بَعَْم تأوَهُ لا اللّهُ وَالراسِعُونَ في الْعلم 
يَُولٌون امن به کُل مِنْ عِنْدِ رَبَنَا)پر لفظ دالله باندي کیږي او والراسخون ‏ ي 
العلم الخ مستفله جمله ب وې او بعضي علماء والراسخون في العلم عطف 
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کوي پر لفظ دالله باندي او یقولون الخ مستقله جمله ب ې والنه اعلم 
(وغصبه ووناه صفتان من صفات الله تعالی بلاکیف)یعني غضب او رضاء دوه 
صفته دي له صفتو دالنه جل جلاله لکه چي‌ ذکر سوي دي په قران کي 
(رضي الله عَهُمْ) البینة) (وَعْضِب الله عَلَهُِمْ) الفتح) ځکه دا آیتونه دلالت 
کوي پر دي چي الله جل جلاله متصف ده په رضاء اوغضب سره لیکن موږ 
نه پوهیږو په کیفیة ددي صفتو ځکه رضباء اوغضب دالله تعا ی له متشا: اتو 
څخه دي او مشابه ندي له هغه غضضبب اورضاء سره چې زموږ له صفتو 
څخه دي او نه هم موږ تاویل کوو دغضبب په اراده دانتقام او درضباء په 
اراده دانعام سره ِ: 
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القول الاظهھر- . . شرح الفقه الاکبر 


کونېا رې اي قدر الْأْشياء وقضاها 
پیدا کړي دې الله جل جلاله ټول شیان بېله کوم شي څخه او وو الله جل 
جلاله عالم په ازل کي پر ټولوشیانو مخکي د دوی تر پیدانښت او الله جل 
جلاله هغه ذات ده چي‌ دټولو شیانو تقدیر او فیصله بې کړي ده 

شرڅ 
(خلق الله تعال الْأشِيَاء لا من شيء)یعني الله جل جلاله پیداکونکی ده دټولو 
شیانوکه اسمانونه دي اوکه مځکه اوکه هغه چي‌ په اسمانو اومخکې کي دي 
او یا په مابین ي داسمان او مخځکي که ذوات دي اوکه حالات بېله داسي 
مادي څخه جي‌ هغه ماده دي د دوی تربیدانښت مخکي وي نو الله جل جلاله 
مخترع ده داسمانو اومځکي لکه جي‌ فرمابي (ِفَاطِر السَّمَاوَاتِ وَالْأَْضِ) فاطر) 
يعني الله پیداکونکی ده داسمانو اومځکي بېله مثال سابق څخه دعبد الله بن 
عباس رضي الله تعالی عپما څخه منقول دي جي زه نه پوهيدم په معی 
دفاطر السموات والارض ترهغه وخته پوري جچي‌ ماته دوه کسان صبحرایان 
راغلو او دهغو ترمنځ دعوه وه په څاه کي نو یوه ووبل افطرتها یعني په لومړي 
ځل دغه څاه ما کښای ده 
اوداجي الله تعا ی ځیني شیان له مادي څخه پيداکړي دا ټکر نده له دي خبري 
سره ځکه د هغو مادو اصلي ماده هم بېرته الله جل جلاله ببله کوم شي 
څخه پيداکړي ده جي‌ هیڅ شی هم نه وو نوهرشی دالله تعا ی تر تخلیق لاندي 
ده لکه فرمايي (اللَّهُ خَالِق کُلّ سَيْءٍ) الزمر) يغني الله تعا ی پیداکونک ده 
دټولوشيانو : 
وتان الله تَعاتَ علما في الْأَرْل بالأشیاء قبل کرنپ))یعي الله جل جلاله عالم وو 
پر ټولوشیانو باندي مخکي تربيدا کولو د دوی ځکه دغه شیان ټول محدث 
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نوي پيدا سویدي په تخلیق او تکوین سره دالله جل جلاله او چاره نسته هغه 
چا لره چي‌ فاعل وي د داسي مظبوطو افعالو جي‌ هغه مشتمل هم وي پر 
داسي عجانبو اوډیرو حکمتو او غټو نفعو باندي چي عقل ورته حبرانيږي له 
علم څخه پر دوی باندي مخکي ترايجاد ددوی لکه چي‌ فرما بي الله تعالی 
(وَكانَ الله بِكُلِ شَيْءٍ عَلِيما )٠٤(‏ الحزاب) بعني الله جل جلاله په ازل کي لا پر 
هرشي علم در لود" 

(وهو لي قدر الْأْشْيَاء وقضاها)داجمله تعلیل ده لپار د مخکنۍ جملي او واو 
په دي قول کي وهولپاره دحال ده یعني ځنکه به الله جل جلاله عالم نوي پر 
شیانو باندي په ازل کي حال داده جي‌ الله تعا لی هغه ذات ده جي‌ تقدیر او 
فیصله بې کړي دشیانو تقدیر او فیصبله دیوشي مخکي وي تر وجود دهغه او 
دا دواړه بېله علم څخه ممکن ندي 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 
ولا يکون في الدنیا ولا في ال شي الا بمشيننه وعلمه وقضانه وقدره وکتبه ئي 
اللوح الُحفُوظط ولٌکن کنبه بالوصف لا با حکم 
او نه موجوديږي په دنیاکي او نه په اخرة کي يوشي مګر په اراده دالله تعا ی او 
علم اوفضاء او تقدیر دده او په ليکلو سره دده په لوح محفوظ کي خو هغه 
بې په خپل وصف سره لیکلی نه امر سره 
شرځڅ 
(ولايکون في لدب وَلافي الْآرَة قَيء الامشينه )یعني نسته یو شي له جواهرو 


او اعراضو څخه په دنیاکي او په اخرة کي مګر هغه په اراده دالله تعا ی او 
مشينة دده ده 

(وعه وقضاه وقدره) يعني په علم دده او په فیصبله دده او په تقدیر دده چي 
څنګه بې تقدیر کړی وي دهغه 

(وکتبه في الو الْحَفْوظِیعني په ليکلو دده په لوح محفوظ کي حدیث ي 
راځي اول هغه شي چي الله تعا ی پیدای هغه قلم وو نوبیا هغه ته الله جل 
جلاله وویل ولیکه قلم ووبل څه ولیکم ياریه الله جل جلاله ورته وفرمایل 
ټول هغه څه ولیکه چي‌ دقیامت تر ورځي پوري به وي 

(ولٌکن کتبه بِالْرَفِ لَا بالمک)یعني ليکلى ده الله جل جلاله په لوح 
محفوظ کي هرشی په اوصافوسره په طریق د اخبار نه په امر سره مثلا لیکل 
سوي دي جچي زيد به مؤمن وي په خپل اختيار سره او عمرو به کافر وي په 
خپل اختیارسره داسي ندي لیکل سوی چي زيد دي ايمان راوړي او عمرو دي 
کفر وکړي ځکه که دارنګه وي نوبیا خو زيد مجبورسو پر ايمان راوړلو باندي 
او عمرو پر کفر باندي. دارنګه مثلا لپکل سوي دي جي‌ فلانی شي به دونه 
قدر دروند وي او داسي ندي ليکل سوي دونه قدر دي دروند مي ځکه که 
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الو ل الا ظهر شرح الفقه الاکبر 


داي سي نوشیان به ټول موجود سي په دغه وخت ي ځکه تصبوړ ني 
کیدای ددي جي‌ مخالفت دي وکړي مخلوق له امره دخالق 

په دي قول کي دامام اعظم رحمه الله تعا ی رد ده پر جبریه و باندي ځکه دوی 
واي چي بند ګان مجبوره دي پر خپلو افعالو باندي هیڅ دخل نه لري په 
ایجاد کي دافعالو خپلو نه په طریقه دتخلیق اونه په طریق دکسب او حرکات 
دبندګانو دی دي لکه حرکات دجماداتو اختیار نسته دوي لره 


)69( 


القو ل الاظهر شرح الفقه الا کر 


اوقضباء اوقدر اومشينة دالله تعالی ازلي صفتونه دي بلاکیف يعي بېله 
څرنګوالي 
شرځ 
(والْقضَاء وَالْقدر والمشِيثة)دقضاء اوقدر ترمنځ فرق په اجمال او تفصیل سره 
ده ځکه قخباء فیصله ده دالله جل جلاله په نظام دټولو موجوداتو پر یو 
خاص ترتيب باندي په طريقه داجمال په لوح محفوظ کي اوقدر تعلق 
دارادي دالله تعا ی ده په مخلوقاتو پوري په طریقه دتفصیل په وختو ي 
دوجود ددوی او ځيني علماء ددي خبري بالعکس قول کوي 
معتزله وابي جچي‌ افعال دبندګانو دالله جل جلاله په فیصبله اوقضباء سره ندي 
ځکه که افعال دبندګانو دالله تعا لی په قضباء سره وي کفر خو داخل ده په 
افعالوي نوبیا خو به راضي کیدل په کفر واجب وای ځکه رضباء بالقضباء 
خو واجب ده او داسي نده بلکه رضباء په کفر سره کفرده جواب ددي داده 
جي‌ دلته دوه شيان دي یو قخباء ده اوبل مقضی يعني هغه شی جي‌ پر هغه 
قخضباء اوفیصله سوي وي کفر مقضی ده دي باندي راضي کیدل واجب ندي 
بلکه راضي کیدل په قضباء واجب دي 
ملاعلي قاري رحمه الله تعا ی ددي مسئلي ښه وضاحت کړي ده دی مبارک 
وابي جي‌ کفر دوه نسبته لري اول نسبت بې الله تعا ی ته کیږي په دي معنى ې 
الله تعا لل دخپل حکمت پر مقتضی کشر پیداکړي ده څوک ورباندي اعتراض 
نسي کولای ځکه ج الله جل جلاله مالک ده دټولو شیانو او مالک په ځپل 
ملک هرتصبرف جي‌ دده خوښ سي کولای سي اودوهم نسبت دکفر و بنده ته 
کیږي په دي مهنی جي بنده په خپل اختیارسره کفر مختاره کو او پربنده 
باندي اعتراض کیږي ځکه جچي اغْة تعال دی منعه کړی و له کفره نو په 
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مختاره کولو دکفر رضباء دالله تعای ختميږي له ده څخه اودی مستحق ګرزي 
دعذاب درضاء بالکفر مسئله 
بیا ملاعلي قاري رحمه الله تعا ی ذکړي دي جي‌ که څوک دخپل ځان په کفر 
راضي سو داکافر ده په اتفاق سره دعلماء او که څوک راضي مي په کفر دبل 
چا نو په کفر کي دده اختلاف دمشانځو سته بعضي علماء وابي چي‌ راضي 
کیدل په کفر دبل چا کفر ده خو لیکن صبعي خبره داده چي‌ راضي کیدل په 
کفر دبل چا کفر نده 
امام اعظم رحمه الله تعالی په تکرارسره ذکر کړه اراده ددې لپاره چي ښه 
تثبیت وکړل سي ددې خبري چي‌ اراده دالله جل جلاله قدیم صفت ده او بل 
لپاره د تردید دمذهب دکرامیه و اورعضي معتزله و ځکه دوی وابي چي اراده 
حادث صفت ده او دجمپور معتزله رایه داده جي‌ شر لکه کفراو نور قبیح 
اعمال په اراده سره دالله تعالی ندي مخکي ذکرسو بطلان ددې قول په 
تشریح کي ددې قول والقدر خیره وشره 
(صِقانه في الْأَرَّل بِلّاكَيفَ)یعني قضاء قدر مشینة دالله تعالی ازلي صفتونه 
دي ثابت دي په کتاب سنة اجماع سره لیکن له متشابهاتو څخه دي علم نه 
لري په تاویل ددې صفاتو بغیر له الله جل جلاله څخه نو عقل لره لار نسته 
ودرک ته دکیفیة ددې صبفاتو 
بعضي علماو په دې مقام کي ډیره ښه تشریح ذکر کړي هغه داده جي امتحان 
دالله تهالی دخپلو بندګانو دوه قسمه ده یو هغه بندګان دالله تعا لی دې جي‌ 
علم لري او دلا زياتو معلوماتو حاصلولو شوق لري ددې بندګانو الله جل 
جلاله امنحان کوي په منعه کولو سره له تاویل څخه دمتشا اتو اوىل هغه 
دې جي‌ علم نه لري ددې خلګو الله تعالی امتحان کوي په دې جي امر کوي 


۱ 


القول الاظهر ٥‏ .- شرح الفقه الاکر 


همو همد ووه سو ششوااښه دهوومهھروه دنه ادو د ومون ړل 


بطم الله َال الوم في حال عدمه مَْدُوما ویعلم انه کيف يکون |ذا اُوجدم 
ويط الله اللُوجود : حال وجوده موجودا وب انه یف یکون فناؤه و الله 
اَم في حال قيامه فا اذا قعد فقد علمه قاعدا في حَال قعرده من غیر ان بر 
' علبه روث له عل ََ- اَقیر وَالاختلَاف يحدث عند اخلوقین . 

الله جل جلاله علم لري پر معدوم شي باندي کله جي‌ معدوم وي دعدم په 
صفت اوعلم لري پردي جي دا معدوم شی به څنګه وي که چیري پيداکړي 
هغه او علم لري الله تعا ی پرموجود باندي په حال کي دموجودیت دموجود 
علم او علم لري پردي جي‌ څنګه به وي فناء کیدل ددې موجود اوعلم لري الله 
تعا ی پر ولاړ باندي په حال کي دولاړي دولاړي علم اوجي کله کښیني نوبیا علم 
لري ده باندي دناستي علم په حال کي دناستي ببله دي جي تغیر دي راسي په 
علم کي دالله تعا ی اویانوی پیدا سي دلره علم لیکن تغیر اواختلاف داحوالو 
په مخلوقاتو کي راځي 

شريځ 

(یعلم الله تعال الدَوم في حال عدمه مَعدوما)مقصود دامام اعظم رحمه الله 
تعال له دي کلام څخه اثبات دعلم ده والله جل جلاله ته پرټولو هغو شیانو 
جي‌ واقع سوې دي اویا له دي ورسته وافع کیږي سره له دي جي تغیر نه راځي 
په علم کي دالله تعالی او نه په بوصفت کي له صفاتودده. يعني الله جل جلاله 
پېژني او علم لري پرمعدوم باندي په حال ي دعدم دده دعدم په صفت 
په دي قول کي دامام اعظم رد ده پر فلاسفه و باندي ځکه دوی وابي جي الله 
تعا ی علم نه لري پرهغو جزنيانو جي نغیر خوري لکه ناسته ولاړه او داسي نور 
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الو ل الا ظهر 


خبري توضيح داده جي کله يوشی 
نیستي وي ئي الحال خو ورسته پيداکيږي الله جل جلاله هلم لري پر دې شي 
باندي اوس جي څنګه به وي جي‌ کله پیداسي اوکله يوشی نیستي وي ئي الحال 
اوورسته هم نه پیداکيږي خو دالله جل جلاله علم سته پر دې باندي جي که 
چیري وای نو داسي به وای لکه په دي قول کي دالله تعا لی (وَلَوْ ری اٍذ وُقِعُوا 
عَی النَارِ فََالُوا يَالَيْننَا ره ولا ندب بايات رَبَنا ونُونَ من الُؤْمِِينَ(٢٧۲)بن‏ بدا 
َېُم مَاكَانوا يُحْمُونَ مِنْ قَبْلْ وَلّو رُدُوا لَعَادُوا لَالْپُواعَنهُ وَانپُمْ لکاذبُون )۲٢(‏ 
لانعام)يعهي که ته وويني اي محمده(کافران) هغه وخت جي ودرول سي پر 
اور باندي نو وه به وابي دوی کاشکي زموږ ردیدای(ودنیاته)اوموږ به تکذیب 
نه کولای دایاتو درب زموږ او وای به موږ له مؤمنانوڅخه ښکاره سو دوی ته 
هغه جي‌ دوی وو چي پټول ئې مخکي او که دوی رد کړل سي دنیاته هم به را 
وګرزي خامخا وهغه (کفر اومعاصي و) ته جي‌ دوی منعه کړل سوي وو له 
هغه څخه او بيشکه دوی دی له دروغجنو څخه 
وقوف د دوی پر اور باندي موجود نده في الحال لیکن موجوديږي په اخرة کي 
الله تعا لی علم لري د دوی پر وقوف باندي اوس هم. او رجوع د دوی ودنیا ته 
پرمخ نه موجودیږي خو بيا هم الله تعا لی علم لری پر دي باندي جي‌ که چيري 
رجوع موجوده سي نو بېرته به راو ګرزي هغه کفر ته جي‌ مخکي ئې کوی 
(ولم الله الرجودفي حٌال وجو الم)یعني الله تعا ی علم لري پرموجود باندي 
په حال کي دوجود ورسته تردې جي‌ دمعدومیت په حال کي ئې دمعدوم په 
صفت پیژندی 
(ویط انه یف یکون فناؤه)یمني الله تعا ی علم لري پر دې جي‌ څنګه به وي 
فناء کیدل دهغه کله چي‌ اراده وکړي دنیستي کولو دهغه ورسته ترهغه چي 
معلوم وو الله تعالل ته دموجودیت په وخت کي دموجود په صفت 


٩ 
‫ّ 
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مو همس و سور سر عمط نس مسلسا و دنم 


التول الاظیر ٢‏ شرح الففقه الاکبر 


(ويط لل الَْام ٤‏ حٌال قيامه فَمُا)یعي الله تعالی علم لري پر ولاړ باندي 
دولاړي په حال کي دولاړي علم امام اعظم رحمه الله تعالی ولاړه په طريقه 
دتمثیل ذکر کړي ده ځکه جي الله جل جلاله دټولو احوالو په اعتبار وړ باندي 
علم لري : . 

(واذا قمد فد علبه قاعدا ئي حال قعرده)یعني جي‌ کله کښیتي نو الله ورباندي 
علم لري دناستي په حال کي دناستي ورسته تر دې چي الته تعا ی معلوم وو چي‌ 
کښيني به 

(من غيران نره اویحدث له عل)یهني بيله دې جي تغيردې راسي په علم ي 
دده او یادې حاصل سي دته نوی علم جي‌ مخکي نه ووځکه علم دالله تعا ی 
صفت ازلیه ده منزه ده له علامودحدوث څخه جي تغيراو تبدیل ده او نه الله 
تعای ته نوی علم حاصليږي په سبب دتبدل دحالاتو دمخلوق نو علم دالله 
تعالی باقي ده له ازله تر ابده بيله تغیراو تبدیل څخه 

(ولٌکن القیر وَالاتلّاف يحدث عند انخلوقین) يعني تغیر او اختلاف داحوالو 
لکه ناسته اوولاړه حرکات اوسکنات نوي پیداکيږي په مخلوق کي او دمخلوق 
صفات دي البته متعلقات دعلم دالله جل جلاله دي خو له تغیر اوتبديل 
دمتعلقاتو تغیر اوتېديل په علم کي د الله جل جلاله نه راځي 
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الفقه اللاکبر 
خاق الله َال الق سليما من الکفر ولړهان نم خاطېم 2 ونهاهم قکفر 
من کفر بفعله وانکاره وحوده الق بخذلان الله عا اه وآمن من آمن بفمله 
واقراره وتصدیقه بتوفیق الله تعالً یاه ونصرته له 
وکړ ودوی ته او امر ئې وکړ ودوی ته او منعه ئې کړو دوۍ نو کافرسوهغه . 
څوک چي کافرسو په خپل فعل سره او په انکار دده له حقه څخه په خذلان 
دالله تعالی دلره او ایمان راوړی هغه چا جي‌ ایمان ئې راوړی په خپل فعل او 
اقرار او تصدیق سره په توفیق او کومک دالله جل جلاله دلره 
د رڅ 
(خلق الله تعالی الليلق سلیما من الْکفر وا( ٍان)یعني الله جل جلاله پيدا کړي 
دي ټول انسانان او پېریان خالي له ایمان او کفر کسبي څخه په دې معنی جي‌ 
الله جل جلاله ایښی ده په هرانسان کي طاقت د ایمان راوړلو او کفرکولو 
مطلب داي دزۍ هدې قایت او سلحبت لرې ېي آبمان راوږی اوبا کغز 
وکړي خو دا انسان ده چي‌ مختاره کوي يوه لار پر بله باندي په خپل قدرت 
کاسبه سره (هُؤ الّذِي خلفَُم فمِنْكُمْ كفِر وَِنكُم مُؤِنّ) یعني خدای هغه 
ذات ده چي‌ تامي ئې پیداکړي یاست نو بعضي له تاسو څخه کافران دي او 
بعضي مؤمنان 
7 خاطهم وامرهم ونپاهم)یعني بيا الله تعا لی خطاب وکړ ودوی ته دانبياء 
علهم السلام په ژبه هغه وخت جي‌ دوىی ئې مکلف کړل په عبادت سره او امر 


ې کړل دوی په اپمان او اطاعة سره او منعه ئې کړل له کفره او معصیة 
څخه 
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نس صس د کا کا ان بی و پر من سن يچ ریخ د دج سن چ سو دوو اچ 
سا فوشه 2252-22 اه و وو و 


(فکفر من کفر بفعله وانکاره وخرده ا حق)جحود انکار ده له يوشي سره له 
علمه پرهغه لخ دعناد نو عطف ئې پر پرانکار عطف دخاص پرعام ده 
یمني کافران سو هغه چي‌ کافران سو په خپل کسب انکار جحود سره مجبور 
ني پرکقر جاندي دالله تمالل له طرفه. په دي قول کي دامام اعظم 
رحمه الله تصالی رد ده پر جبریه و باندي همداسي اثبات داختیار وبنده ته په 
کفر اوایمان کي آو اشارھ ده ودېته چي‌ کفر او ایمان لازم ندي له ذات او 
ماهیة سره بلکه 8-٣‏ دي 
(یتدلان الله تالق |ياه)یعني دوی کافران سو په سبب ددې چي الله تعا ی ونکړ 
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نصرت ددوی بلکه الله تعا ی دوی او د دوی اختیار سره پریښول او دا مقتضی 
دعدل دالله جل جلاله ده لکه جي الله تعا ی فرمابي (انْ الله لا يَِظْلِمُ النَاسَ 
شَيْنا وَلَكِنَ النَّامن أنْفْسَهُمْ يِظْلِمُونَ (٤٤)یونس‏ 
يعني بېشکه ج الله جل جلاله ظلم نکوي پر خلګو دهیڅ شي خو خپله خلګ 
دي جي‌ پرخپلو ځانو ظلم کوي 
نو دایمان پریښول او دکفر قبلول له کسبه څخه دبندګانو دي په همدې 
خاطر دوی مستحق ګرزي دعذاب 
(وآمن من آمن بفعله واقراره وتصدیقه)یعني ايمان ئې راوړی په خپل فعل سره 
او په خپل اقرار دژبي او باور دزړه سره جي‌ دده په اختيار ي دي مجبورسوی 
نده پرایمان راوړلو باندي دالله جل جلاله له طرفه 
(توفیق الله مال یاه ونص رته لّه)توفیق عبارت ده له دې څخه جي‌ بنده 
مختاره کړي هغه کار جي‌ الله جل جلاله ئې فیمبله اوتقدیر کړی وي دهغه که 
خير وي او که شر لیکن په عرف اوعادت کي توفيق خاص سوى ده په خپر 


پوري لکه جي‌ الحاد په لغت کي مطلقي میل ته ويل کیږي خوبیا خاص سوی 
ده په میل سره وباطل ته 


)761 


هه ولایو و کواواب غو تد 


مطلب داده جي‌ ایمان راوړۍ هغه چي‌ ٣‏ ئې راوړی په سبب ددې چي‌ 


موافقه سوه اراده دده له قضاء اوتقدیر سره دالله جل جلاله او دا دالنه 
تما ی کرم اوفضل ده پرځپل بنده باندي لکه جي‌ فرمایلي دې الله تعا یل خپل 
س. کاب کي (انْ الله لدُوفَْضْلٍ عَلَّی الناس وَلْكنَ َكُثَرَالناسٍِ لايَشْحْزون )٢٢٢(‏ 

البقرة.یعني بېشکه الله جل جلاله خاوند دفضل اومهربانۍ ده پرخلګو 


باندي - ٠‏ 
ليکن ډیردخلګو شکر نه اداکوي 
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المّر ل الاظهر شزځ القفه د یړ 
مرج دب مه علل صور ال در جعهم ملاء فاطهم وأ رهم م بِلْا ان 
ونپاهم عن الکفر فأقروااله بالربویة فَكَانَ ذلك مْېم ين فهم یولدون علی تلِكٌ 
1 الَْطرةَ ومن کفر بعد دل فد بدل وغیر ومن امن وصدق فقد ثبت علیه وداوم 
راونيستل "الله جل جلاله اولاددادم عليه السلام له ملادده پرصورت دمږیننو 
بیائې وګرزول عاقلان نوخطاب ئې وکو هغوی ته او امر ئې وکو هغوی ته په 
ایمان راوړلو او منعه ې کو له کفره نو اقرار وکو دوی الله لره په ربوبیت 
اوسو .دغه اقرار له دوی څخه ایمان او دوی پیداکيږي پر دغه فطرت باندي 
نو که چاکفر وکړ ورسته تر دې بس هغه بدل کړی خپل ایمان فطري او تغیر 
ې ور وَسئی هغه ته اوکه چا ایمان راوړی اوتصدیق ئې وکو نو ثابت سو هغه 
پرخپل ایمان فطري باندي او دوام ئې وکو هغه باندي 

د اخذ الميثاق تحقیق 
(أُخرج ذرِیة آدم من صلبه علی صور 17 را ونیستل الله جل جلاله اولاد 
دادم علیه السلام طبقي طبقي پر هغه ترتیب چي‌ دوی پيدا کيږي او ښکاره 
کيږي په دنیا کي تر اخره دزماني له ملا دادم علیه السلام اول وار بيانې له 
ملاګانو دزامنو او له سيینو دلوڼو دده پرصورت دکوچنو مږ یتنو 
(ښعلهم عقلاء نفاطبهم وأمهم بالْامان ونهاهم عن الکفر فأقروا له بالربوية) 
یعني بیا وګرزوی الله جل جلاله عقل په دې ذراتو کي اوخطاب ئې وکړ ودوی 
ته په دي قول سره أَلْستُ بریکم (اپا زه ستاسو رب نه يم) او امرئې کړل په 
ايمان راوړلو او منعه ئې کړل له کفرکولو اونافرماني کولو نو دوی ټولو افراد 
وکو الله جل جلاله لره په رپوییت او خپلو ځانو لره په عبودیت اوبندگ سر 
په دې فول بلی پهني هو ته زموږ رب بې او موږ دي بند ګانو يو 
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د ته ول کیږي نامداره سو دغه ٣"‏ په فطرة سره ځکه دوی پيدا 
سوې دي پر دې ایمان باندي يعي سو دغه اقرار د اولاد په ریوبیت دالله 
نمل ایمان له دوی څخه نو دوی پيدا کیږي پر دغه ايمان فطري باندي لکه 
چي اخبار کړی ده الله تعالی لدې څخه په دي قول (فِطْرْت الله ال فَطَرَ 
النَاسَ عَلَْا) الروم)یعني پیدایښت دالله جل جلاله هغه جي‌ پيدا کړي دي الله 
تعالی خلګ هغه باندي 

اواخبار کړی له دي فطرت څخه ني علیه السلام په دې قول کي (کُلْ مَوْلُودٍ 
ولد عَلی الْفِطْرَةٍ فَبَوَاهْ ښَُوٌانه وَيُنَصَِزانهِ وَنْمَجَسَانه)يعي هرکوچی 
پیداکیږي پر فطرت داسلام باندي خوبيائې مور اویلار هودي کړي دی اوبانې 
نصراني کړي او یائې مجوسي کړي 

حاصل داده چي‌ اخستل دميثاق ټینګي وعدي له اولاد څخه دادم عليه 
السلام په عالم ارواح کي ثابت ده په قران سره(واٍذْاخْذَرِكَ مِنْ بَني آَدَمْ مِنْ 
ظُهُورِهِم ذُرُمْ وَأضْبَدهُمْ عَلَی أَنْفْسِِمْ أَنَسْتُ بربَكُمْ قَالُوا بنى) الاعراف يعني 
ياد کړه هغه وخت جي پیداکړل رب ستا له بني ادم له شاګانو د هغوی اولاد 
ددوی او شاهدان ئې کړل دوی پرخپلو ځانو باندي او وې ويل ایا زه ستاسو 
رب نه يم دوی ووبل هو ته زموږ رب بې 

اوبه هغه حدیث سره هم ثابت ده جي روایت بې کړی حاکم په مستدرک کي 
له ابن عباس رضي الله تعا ی عهما څخه) قال اخذ الله ا میثاق من ظهر ادم 
عليه الصلوة والسلام بنعمان پمنی بعرفة فاخرج من صلبه کل ذریة ذرأها 
فُنأرهم بین پدپه کالذرثم کلمپم قېلا وقال الست بریکم قالوا بلی) بعغي ويلي دي 
لي عليه السلام جي‌ واخیسته الله نعا یل ټینګه وعده له شا دادم علیه السلام 
به لعمان کي راونیستل له ملا دده څخه ټول هغه اولاد جي پيدا کړي دي الله 
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المول الاظهر شرح الفقه الاکر 
تعال بیا ئې خواره واره کړل په مخي دده لکه ميږیان بيا ئې خبرې وکړي له 
دوی سره ښکاره او وي ويل دوی ته ایازه ستاسو رب نه يم دوی ووبل هونه 
زموږ رب بې 

معتزله اودعضي علماء له اهل سنتو وابي چي‌ پورته ایت له بابه دتمثیل څخه 
ده په دې معنی جي الله جل جلاله درولې دي خلګو لره دلائل پرتوحید 
اوربوبیت خپل باندي ګواهي ورکوي پر دې باندي د دوی عقلونه او ګرز وې 
دي الله تعالی دا خلګ داسي چي‌ امتیاز او جلا وای را وستاي سي ترمنغ 
دهدایة اوضلالهة نو ګواي الله جل جلاله دوی شاهدان کړل پرخپلو ځانو 
باندي او وي وبل دوی ته الست بریکم ګواکي دوی وویل بلی 

ملاعلي قاري رحمه الله تعا ی واي که دچا سره دا پوښتنه پیداسي جي په 
دغه ایت سره دحجت الزام څنګه ممکن ده په داسي حال کي چي زموږ دغه 
وعده پياد نده که هرڅومره کوشش هم وکړو؟ جواب ئې داده جچي دغه وعده 
اه تعا یل موږ ته راهېره کړي ده دامتحان په خاطر ځکه دنیا دامتحان دار ده 
لازم ده پرموږىاندي ایمان راوړل په غیبو باندي او که زموږ ياده سي دغه 
وعده نو امتحان به هم ولاړسي او نه به موږ حاجت پیداکو وتذ کیر ته دانبياء 
علهم السلام او داسي هم نده جي‌ يوشی هېرسي له یو چا څخه نوبيا دې 
حجت ختم سي په هغه سره او ثابت دي سي عذر 

دا قول دامام اعظم رحمه الله تعا ی دلیل ده پر دې باندي چي‌ کوجنيان ! 
کافرانو مؤمنان دي په اپمان فطري سره پاته سوه داخبره چي دغه ایمان کا 
ده لپاره ددې چي‌ دوى داخل مي جلت ته که مړه سي مخکي تربلوغ او که ۷ 
دې کي توقف کړی امام اعظم رحمه الله تعا ی 
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(ومن کفر بعد ذلك فقد بدل وغیر)یعني که څوک کافر سو وړسته تر دغه 
وعدي چي‌ له ده څخه واخستل سوه په عالم ارواح کي نو ده بدل کو خپل 
ایمان فطري په کفر کسي باندي 

(ومن امن وصدق فقد ثبت علیه وداوم)یعني هغه څوک چي‌ ښکاره کړي ايمان 
په دې عالم جسماني کي او یوځای کړي ايمان لساني له تصدیقي قلي سره 
په دې معنی جي‌ خوله او زړه ئې سره موافق وي نودی ثابت سو پرخپله کړي 
وعده باندي اودوام ئې وکړ پر هغي باندي په سبب دهدایت دالته تعالی له 
طرفه 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکېر 
"ول يجبرأحدا من خلقه عل الکفر ولاعل ال(مان ولاخلقه مؤمنا ولاکافرا ولنکز 
خلقَهمً أشخاصا ومان والکفرفعل اب وی الله تعال من یکفر في حال 
کفره کافرا اذا آمن بعد دل علمه مؤمنا في حال ایمانه من غیر أن يتغیر عله 


وصفته 


او الله تعا لی نده مجبوره کړی هیڅوک له خپل مخلوق څخه پر کفرباندي او 
نه پر ایمان باندي او نه الله تعا ی پیداکړی ده داسي چي مؤمن وي او یاکافر 
بلکه لته تعا لی دوی پیدا کړي دي اشخاص(ذوات) ایمان او کفر فعل 
دبندګانو ده او علم لري الله تعا ی پر هغه چا جي‌ کافروي په حال ي دکفر 
دهغه دکافر په صفت کله جچي‌ ايمان راوړي ورسته تر دې بيا علم لري 
دباندي دمؤمن په حال کي دايمان دهغه بېله دې جي‌ تغیر دې راسي په علم 

کي دالله تعا ی او په صفت کي دده 

شر 

(ولم بجبرأْحدا من خلقه علی الٌکعر ولاعل الْأَان)یعني الله تعالی نه دي پيدا 
کړي ایمان اوکفر په زړه کي دبنده په طربقه دجبر اوغلبي بلکه الله تعا ی 
پیداکړي دي ايمان او کفر په زړه کي دبنده په داسي طريقه جي‌ اختيار دبنده 

او کسب دده هم ورسره مقارن او یوځای وي ځکه مکره اومجبور هغه څوک 

ده چي‌ مجبور کړل سي پر یو کار باندي او هغه کار کوي لیکن په زړه کي ئې بد 

ب وې هغه کار او دلته داسي نده ځکه ايمان دمؤمن په رضبا محبت اختیار 
سره دده دي همداسي کفر دکافر 

په دي قول کي رد ده پرجبريه و باندي او اثيات ده دمذهب داهل سلتو جي ث 
بنده مختار ده په خپلو افعالوي مجبور نده هر کله چي‌ بنده مختاره کړي 
ایمان اویاکفر نوالله جل جلاله پیداکوي دغه ایمان اویا کفر په دې بنده 
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داسي نده پیداکړی چي‌ 
موصوف دې وي په ايمان کسي سره اویا په کفر ي کسي سره فرق ددې 
جملي او مخکنۍ جملي په دې کي ده چي‌ اوله جمله افاده کوي داخبره چي 
انسانان پیدا سوي دي په ابتداء کي خالي له ايمان اوکفر څخه مجبوره سوي 
ندي پر ایمان راوړلو اوکفر کولو باندي ورسته تر پيدا يښت اوداجمله افاده 
کوي داخبره چي داسي نده جي‌ انسان دي تلبس ولري له ايمان اوبا کفر سره 
په وخت کي دولادت نو په اولنۍ جمله کي مقصود ده نفی داجبار او تثبیت د 
اختيار وینده ته او په ورسننۍ جمله کي نفی ددې خبري چي‌ يوڅوک دي 
مطبوع او مفطور وي پرکفر او یاايمان باندي 
(ولٌکن خلقهم أشخاصا)یعني بلکه الله تعا لی دوی پيداکړي دي داسي جچي‌ دوی 
کي دا استعداد او صلاحیت سته جي‌ ایمان راوړي په خپل اختيار او اخلاص 
سره او یا کفر وکړي په دې ګمان جي‌ موږ به خلاص سو 
(وألپْمان وَالكفْرفعل الْباد)یعني ایمان کفر عبادت معصیت کسب دبندګانو 
ده په طریقه داختيار نه په طریقه داجبار او اضطرار سره 
اویعل الله تعالً من يکفر في حال کفره كافرًا الم)یعني الله تعای علم لري پر 
کافراوپېژني ئې په حال کي دکفردکافرپه صفت اوبدنې ايسي لکه جي همداسي 
راغلي په یوه نسخه کي وابغضبه اوجي کله ايمان راوړي ورسته تر کفر نوبهائې 
#لي دمؤمٌن په صفت او ورسره محبت کوي لکه په یوه نسخه کي راغلي دې واحبه 
امن غیر أن نقیر علبه وصفته)یعني بېله دې جي تغیر دې راسي په علم کي دالله 
لعا ی او په صفت کي درضاء اوغطبب دده په سبب دتغیر داحوالو دبنده چي 
اپمان اوکفر دي ځکه هرمتفیر حادث وي او الله تعا لی پاک ده لدې جي‌ محل 
"حوادلو دي سي 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکر 
ويم فل الماد من الک والسکون کسبهم عی اخَْيقَة والله عا خَلقَهّ 
وهي کلها بمشينته وعلمه وقضائه وقدره 
اوټول افعال دبندګانو لکه حرکت اوسکون کسب د دوی ده په حقيقت کي ار 
الله تعا لی پيدا کونکی ده ددې افعالو او دا افعال دبندګانو ټول په اراده دالله 
تما ی سره دي او په علم فیصبله تقدیر دده سره دي 
شرڅ 
(وَجمیم أُفعال المبادمن الْرَكَةٍ والسکون)یعني ټول هغه افعال جي‌ صادرېږي 
له بندګانو څخه په اختیار لکه حرکت اوسکون کفر ایمان اطاعت معصین 
نه هغه افعال جي‌ صادريږي بېله اختياره دده لکه لوږه تنده سور وال 
دخجل او ژړ وا ی دخوف او داسي نور 
(کسهم عل الْقِيََايعِني د دوی کسب ده په طريقه دحقيقت داسي نده هم 
مجازا ئې دوی ته نسبت کيږي او نه هم دجبر او اکراه په طریقه دي بلکه دوئ 
اختیار لري په خپلو افعالو ي. داسي نده لکه معتزله چي‌ واي بنده خالق ده 
دخپلو افعالو اختياریه و او دوی کفر او معاصي په تقدیر دالله تعا ی نه بوې 
او نه هم داسي ده لکه جبريه چي‌ واي بيخي انسان لره اراده نسته بلکه 
اعمال دانسان داسي دي لکه حرکات دجماداتو پر دواړو ډلو باندي رد کيږۀ 
په دې قول دالله تعالی(ٍبٌاكَ نَعْبْدُ وَاٍيّاكَ نَسْتَعِينُ(ه)ځکه نسبت دعبادٍ 
ونفسو ته دبندګانو تفاضباکوي ددې جي بندګانو لره یو نوعه داختيار اوفدرة 
سته او طلب دمعونت په دې عېادت کي په دې اعتبار ده جي بندګان مستف 
ندي په کسب کي دخپلو افعالو بېله کومک دالله تعا ی په پيداکولو دافعال' 
دوی 
دکسب او خلقی فرقی داده جي‌ کسب هغه ده جي‌ په هغه کي کاسب مستظ 
نوي او په خلق کي خالق مستقل وي او بعضي علماء وايي جي‌ که په ال" 


سره وو هغه کسب ده او که پرته له کومي أ ې يېداکیدی هغه خلق ده او په 
ځینو شرحوکي راځي چي‌ کسب تعلق دارادي دبنده اودقدرت دده تر فعل 
پوري مثلا حرکت دبنده په دې اعتبار چي منسوب سي وارادي او قدرت دبنده 
ته نو مکسوب بلل کیږي او په دې اعتبار چي منسوب سي وقدرت اوارادي ته 
دالله تعا لی بیامخلوق ورته ويل کیږي. هغه افعال جي الله جل جلاله پیداکړي 
وي بېله دې څخه جي له قدرت او ارادي سره دالله تعا لی قدرت او اراده دبنده 
هم یوځای سي هغه صفات دبنده بلل کيږي اوفعل دبنده نده لکه حرکت 
دهغه اندامو جي بې اختياره ریږدي 

اوهغه افعال جي الله تعا ی پیداکړي وي خو له قدرت سره دالله تعا لی قدرت 
دبنده هم ملګری وي هغه دبنده لپاره فعل صفت کسب بلل کيږي لکه 
افعال اختياربه 

(والله َال خَالقَهَا)یعي الله جل جلاله پیداکوونی ده ددې افعالو موافق له 
خپلې ارادي سره دلالت کوي دې باندي داقول دالله تعالی(اللهُ حَالِق کُ 
سَيْءٍ) الزمر) ځکه فعل دبنده هم يوشی ده له شیانو څخه (وَاللَّهُ خَلَفَكُمْ وَمَا 
عْمَلُونَ (٩٢)الصافات)یعي‏ الله تعا ی تاسو پیداکړي یاست اوهغه اعمال چي 
تاسو ې کوي امام نسفي رحمه الله تعا ی وابي دا زموږ دلیل ده پر معتزله و 
باندي 

همداسي دلالت كوي دې باندي دا خبره چي كه چيري بنده د خپلو افهالو 
خالق وای نو پرټولو باندي به ې تفصیلي علم درلودای. حضبرت علی رضي 
الله نعال عنه به ويل عرفت الله بفسخ العزائم بعني ماوبېژندی الله تعا ی په 
لسخه کولو دارادو او قصبدو د بندګانو 
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اول الاظهر سوږو 


معتزله دلیل وابي پر خپله خبره باندي په دې سره چي‌ که چيري الله تعالل 
خالق سي دافعال د بندګانو نو الله جل جلاله به موصوف سي په خورای 
چښاک ناسته ولاړه سره او داسي نور نعوذ بالله من ذلک جواب ئې داده چي 
موصوف په فعل سره هغه څوک ده چي‌ فعل په ده پوري ودريږي نه هغه 
څوک جي‌ تخلیق ئې وکړي مثلا تور وا ی دهغه چا صفت ده چي توروا لی پورې 
ولاړ وي نه دهغه چا چي توروالی نې يپداکړي وي 

(وهي کلها مشيٌه وعلمه وقضائه وقدره)یعني ټول افعال دبندګانو که خیروي 
که شروي که څه هم دبندګانو کسب ده خو په اراده سره دالله تعا ی تر سره 
کیږي دده علم تعلق پوري لري دده دفیصلې اوتقدیر سره موافق تر سره 
کیږي حدیث کي راځي ني علیه السلام وابي هرشي په تقدیر سره دالله تعای 
ده حی عجز(کمزوري) او کیس(هوشياري) هم دالله تعالی په تقدير دي 
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والطاعات کلهاکانت واجبة بأمرالله تعال ومحبته وبرضائه وعلمه ومشينته وقضائه 
وتقدیره وا معاصي کلها بعله وقضاه وتقٌدیره ومشيته لاءحبته ولابرضائه ولا بأمره 


اوطاعات ټول واجب دي په امر سره دالله تعا ی او په خوښه دده اویه رضاء 
دده او په علم دده او په اراده دده او په فیصبله دده او په تقدیر سره دده 
اوګناوي ټوي دالله تعا ی په علم او په فیصله دده اوبه تقدیر دده اویه اراده 
سره دده دي نه په خوښه دده او نه په رضاء دده اونه په امر سره دده دي 
پشرځ 
(والطاعات کلهاکانت واجبَة بأمالله تعال)یعني عبادات ټول که واجب وي 
که مستحب که لږ وي که ډیر ثابت دي په امر دالله تعالی لکه جي‌ فرمابي 
(وَأَطيِعُوا اللَّهَ وَرَسُولَهُ)الانفال)يعي اطاعت وكکړئ دالنه تعالى او دهغه 
درسول 
(ومحبته)یعني په خوښه دالله تعا لی دي لکه فرمابي(فَاٍنَ الله يُحِبُ الْتَفِينَ 
)۷٧(‏ ال عمران)یعني بېشکه الله تعا لی محبت لري له متقیانوانسانانو سره . 
(وبرضائه)یعني په رضاء سره دالله تعا لی ترسره کيږي لکه وابي په حق کي 
دمؤمنانو (رَضِي اللَهُ عَنْپُمْ وَرَضُوا عَنْهُ)التوبة)یعني الله جل جلاله له دوی 
څخه راضي ده او دوی له الله تعا لی څخه راضي دي 
(وعلمه ومشينته وقضائه وتقدیره)یعني دالله جل جلاله دعلم په تعلق او دده په 
اراده اوفیصله سره ترسره کیږي او دده په هغه تقدیر سره تر سره کیږي چي 
اول وار ې اندازه کړي وو بيائې په لوح مخفوظ کي لیکلي وو او دریم وار ئې په 
عالم کون کي ښکاره کړل او څلورم وار به الله جل جلاله پوره بدله ورکړي په 
عفی ي 
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المو ل الاظهر شرح الفقه الا کر 
(والعاصي کلها بطه وقضائه وتقٌديره ومشيئنه)یهني ګناهونه ټول که واړه وي 
اوکه لوی دالله جل جلاله په علم فیصله تقدیر اراده سره دي ځکه که النه 
تعا لی اراده ونکړي هیڅکله به واقع نسي 
(لايحبته)بعني ګناوي دالله جل جلاله په محبت سره ندي چي الله تعا لی ورسره 
محبت ولري لکه جي‌ فرمابي(فَاٍنَ اللَّهَ لا يُحِبُ الْكَافِرِينَ (٣۳)ل‏ عمران- يعني 
بېشکه الله تعا لی محبت نلري له کافرانو سره 
(ولابرضائه)یعني معاصي په رضاء سره دالله تعا ی ندي بلکه الله جل جلاله 
ناراضه کیږي په ګناه سره لکه جي وابي الله تعالل(وَلا يی لِعباده الْكَفْرَ) 
الزمر يعني الله تعا لی راضي نده په کفر دخپلو بندګانو 
(ولا بأمره)یعني ګناوي په امر سره دالله تعالی ندي لکه جي‌ فرمابي(فقُلْ اِنًَ 
الله لا يَأَمْرُ بِالْفْحْشَاءٍ) الاعراف- يعني ورته ووایه اي محمده جي‌ بېشکه الله 
جل جلاله امر نکوي په بدو کاروسره 
امام اعظم رحمه الله تعا ی په کتاب الوصیة کي وابي موږ اقرار کوو په دې 
سره چي‌ اعمال درې قسمه دي افريضبة يعني فرائنض که عملي فرض وي 
اوکه اعتقادي اوعملي دواړه) افضبیلة يعي سنت نفل مستحب) ٣‏ معصیة 
یهني حرام مکروه) اول قسم جي‌ فرائض دي په امر اراده محبت رضاء تقدير 
تخلیق قحباء حکم علم توفیق سره دالله تعا لی دي اوبه کتابة دده سره په 
لوح محفوظ کي او دوهم قسم په امر قطعي سره دالله تعا لی ندي لیکن په 
اراده محبت قضاء رضاء تقدير علم توفیق تخلیق سره دالله تعا لی دي او په 
کتابة سره دده په لوح محفوظ کي او دريم قسم په امر دالله تعا لی ندي خو 
په اراده دالله تعا لی دي خونه په محبت دده په قضباء دالله تعا لی دي خونه 
په رضاء دده سره په تقدبر تخلیق سره دالله تعا ی دي خو نه په توفیق سره 
دده بلکه په خذلان سره دالله نعاى دي په علم سره د الله جل جلاله دي 
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همدامي په کتابة سره دده په‌لوح محفوذي ٢‏ 
مطلب دا چي‌ هغه نیک اعمال چي‌ دنیاکي دمدحي اوستایلو وړ وي اویه اخرت 
کي ثواب ور باندي مرتب وي هغه دالله تعا ی په رضباء اراده قضباء سره دي او 
هغه قبیح اعمال چي‌ په دنیاکي دذم وړوي او په اخرت کي ئې فاعل مستحق 
ګرزي دعذاب هغه په رضاء د الله جل جلاله سره ندي نو اراده قضاء تقدیر 
دټولو سره تعلق لري او رضاء محبت امر يوازي دنيکو اعمالو سره تعلق 
لري 
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القول الاظهر زو 


و مې کو 


او انبياء علهم السلام ټول پاک دي له وړو اوغټو ګناوو څخه او له کفره او 
له بدو څخه اووو له ځینو د دوی څخه زلات اوخطاوي 

دانيياء علهم السلام دعصبمت مسئله 
په شرح العقاند کي راځي جي انبياء علهم السلام ټول له درواغ ویلو څخه 
پاک دي په خاصه توګه بیا په هغه امورو کي چي‌ هغه دشریعت داحکامو 
دتبلیغ او دامت ون سره تعلق لري . له قصدا درواغ ویلو څخه خو په 
اتفاق دټول امت معصوم دي اوله سپهوا درواغ وبلو څخه هم په نزد د ډیرو 
معصوم دي 
دامسئله جي‌ نبیان له ټولو ګناوو څخه پاک دي يوڅه تفصبيل لري هغه 
داسي جي‌ دټول امت په اتفاق سره له کفره څخه معصوم دي مخي تر نبوت 
اوهم ورسته ترنبوت او دجمپور اهل السنة والجماعة په نېز له هغه کبانرو 
ګناوو څخه هم معصوم دي جي په قصد سره وي البته په دې کي اختلاف 
سته دحشوبه(يوه ډله ده) اوسهوا ګناه کبيره جي‌ ده جمهپور قول کوې په 
جواز ددې او صغانر وړي ګناوي قصبدا بیا په نېز دجمهور علما وو کیداسي 
خو په دې کي اختلاف دجبائې او دده داتباعو سته 
او په سپوه سره دصغيري ارتکاب جائزده په اتفاق بغیر له هغي صبغيري چي 
دمرتکب پر سپکوالي دلالت کوي لکه يوي ګوله ډوډۍ غلاکول او یا دیوي 
داني او دوو دانو په اندازه په تول او ترازو کي چم کول خو دمحققینو په نېز 


داټول په دي شرط جي‌ که چیري دوى اګاه کړل سي نو دستي ئې پریږدي بعني 
په سپوه سره وي 


90 


٠‏ جچي ورسته تر وحي وي اومخکي تر وحي 
داسي څه نسته چي‌ ده کبيري پر نه کولو اونه ارتکاب باندي دلالت وکړي 
البته په دې کي اختلاف دمعتزله وسته ځکه دوی وايي جي له نبي څخه مخکي 
ترنبوت او ورسته ترنبوت دهیڅ ډول ګناه ارتکاب ممکن نده که صغيره وي 
اوکه کبيره خو معتزله خپله دځان ساتلو په خاطر دکفر ښکاره کول هم جائز 
بولي 

هغه شيان جي له انبياءعلهم السلام څخه په صحیح طروقو سره نقل سوي 
دي اوه ظاهره کذب اویا معصیت معلوميږي هغه باید تر کومه حده جي‌ 
ممکن وي له ظاهر څخه واړول سي اوبا پر ترک دا وی باندي حمل سي اوا تر 
وحي مخکي وىلل سي 

ابن همام رحمه الله تعا ی وابي جي‌ دجمپوراهل السنة والجماعة په نېز نبیان 
له کبائرو څخه معصوم دي خو له هغه صغائرو څخه جي‌ سپهوا وي اوبا 
خطاء معصوم ندي او له اهل السنة والجماعة څخه ځيني علماء داسي هم 
شي جي سپوا ئې هم منعه بولي لیکن صحيح رایه داده جي سهوا ممکن ده 
خلاصه داسوه جي‌ په ټول اهل السنة والجماعة ي هیڅوک داسي نسته ج‌ 
"دې قاتل وي جي‌ انبياء علهم السلام په قصد سره دیو منم سوي عمل 
اتکاب کوي البته په سپوه اوخطاء سره کیدایسي هغه ته زلة وابي 
اوالابياء عم الصَلَء والسَلام کلهم)یعي انبياء علهم السلام ټول که هغه 
مشپور نبیان دي اوکه نوړ جي اول ئې ادم علیه السلام ده او اخر ئې نبي 
عليه السلام ده 

دني علپه السلام څخه په باره کي دشمار دانبياء علهم السلام پوښتنه وسوه 
۶ علبه السلام ورته وویل یو لک څلورویښت زره دي په بل روايت کي دي 
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دا وه ؟ قو تعھغررقسا » ٢‏ بس ۸ 


الو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 
-- لکه څلوروښت زدف دي ليکن بپتره داده جي‌ پریو معين عدد باندي 
اقتصار ونسي 
(منزهون عمن الصِنَا والکر والْکفر )یعني پاک اومعصوم دي له وړو ګناوو 
څخه او له لویو ګناووڅخه همداسي معصوم دي له کفره څخه تخصیص 
دکفر ئې په دې خاطر وکړ چي په ټولو غټو ګناوو کي غټه اولويه ګناه کفر ده 
چي‌ بیخي بخښل کيږي نه لکه الله تعا لی فرمابي(اٍنَ اللّهَ لا بَفْفِرْ أَن يُشْرْكَ به و 
يَغْمَرْ مَا دُونَ ذَلِكَ لِنْ يَشاء) النساء 
یعني بېشکه الله جل جلاله نه بخښي دا جي‌ شربک ونيول مي له دسره او 
بخښي هغه ګناوي جي‌ کښته دي ترشرک هغه چا لره چي اراده ئې وکړې 
دبخښي هغه لره 
(والقبان)یعني پاک دي له قبانحو اویدو کاروڅخه په یوه نسخه کي دلته لفظ 
دفواحش راغلی ده فواحش خاص دي ترکبائرو ځکه فواحش يو څو 
مخصبوصي ګناوي دي لکه قتل غلا زنا لواطت پرباکو ښځو تهمت وبل سعحر 
په جهاد کي له ميدان څخه تیښته کول چوغلي کول دسود مال خوړل دیتیم 
مال خوړل ظلم کول په مځکه کي شر اوفساد خپېرول 
. دکبائرو ګناء عدد 
سعيد ابن جبیر رضي الله تعا یل عنه وابي يوسړي پوښتنه وکړه له عبد الله 
ابن عباس رضي الله تعالی عنهما ددې چي کبائر يعني غتي ګناوي څو دي ابا 
'" دي هغه مبارک ورته وویل تر اوه سوه" پوري دي خو په استغفاد 
سره ګناه کببره نه پاته کیږي اوصغیره بیا په همیشه توب سره صغیره نه پاته 
کيږي بلکه په لویه کناه بدلیږي 


اوه 
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ږګناه کبيري په تعریف کي دعلماء اختلاف سته ابن سرین رضي الله تعا ی 
عنه وابي هره ګناه جچي الله جل جلاله منم ځني کړي وي هغه کببره ګناه ده 
حسن بصري سعید بن جبير اوضحاک او داسي نورعلماء وابي چي هره ګناه 
چي‌ په قران کي دوعید سره ذکرسوی وي(یعني پرکولونې وعده دعذاب کړل 
سوي وي)هغه ګناه کبيره ده ملاعلي قاري رحمه الله تعا ی وابي داقول اظهر 
ده 

(وقدکانت هپ زلات وخطایا)د زلة اوخطا ترمنځ نسبت دعموم خصوص 
مطلق ده هره خطا زلۀة ده اوهر زلة خطا نده ځکه زله کله په خطاسزه کله 
په هیره سره کله په سپوه سره کله په ترک سره د ا وی او افضل وي يعني له 
دوی څخه يوڅه زلات(کوتاهياني)سوي دي لکه خوراک دادم عليه السلام له 
ممنوعه درختي څخه په هیره سره اوبا په دې وجه چي‌ عمل ئې په عزیمت نه 
وکړ بلكه په رخصهت ئې عمل وكړ په دې ګمان ښابي مراد دالله تعا لی له 
درخي څخه دغه معينه درخته وي نه ټول جنس ددې درختي 

مثال دخطا لکه وژل دموسی علیه السلام ديوقبطي سړي په لاس سره ځکه 
دد مبارک قصبد نه وو د وژلو دهغفه بلكه دد قصبد دفعه دضرر وه له 
اسرائیلي څخه نو وهل قصدا وو او وژل خطاء 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 


ومد علیه الصَلَاء والسّلَام یه وعبده ورسوله وصفيه ونقیه و يعېد الصمْ وم 
بشرك الله تعالی طرفة عین قط ول یرتکب صغیرة ولا کبيرة قط 
اومحمد علیه الصلوة والسلام دالله جل جلاله ني ده اوینده دده اورسول 


دده او غوره او مختاره دده او نه ئې ده کړئ هیڅکله عبادت دبت اونه ئې 


شریک نیولی له الله تعا لی سره دسترګو درپ په اندازه هیڅکله اونه مرتکب 
سوی د وړي اویا لوبي ګناه هیڅکله 

دنی علیه السلام دنسب سلسله 
(وحمد ليه الصَلَاة والسَلَام)یعني مجمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم 
بن عبد مناف بن قصي بن کلاببن مرة بن کعب بن لؤي بن غالب بن فهر بن 
مالك بن النضر بن کنانة بن خزیمة بن مدرکة بن الیاس بن مضبر بن نزار بن 
معد بن عدنان 
تردغه ځایه دني علیه السلام دنسب په سلسله کي اختلاف نسته ځکه دننبي 
علیه السلام څخه بعضي روایات همداسي رانقل سوي دي 
او دني علیه السلام دنسب سلسله له عدنان څخه بیاتر ادم علیه السلام 
پوري په ځينو کتابو کي دسیرة په همدې ډول ذکر سوي ده عدنان بن أدبن 
أددبن بن مقوم بن ناحور بن تیرح بن يعرب بن يشجب بن نابت بن (سماعیل بن 
(براهیم الخلیل صلى الله علهماوسلم بن أزربن ناحور بن ساروح بن راغو بن 
فالخ بن عیبر بن شالخ بن أرفخشذ بن سام بن نوح علیه السلام بن لامك بن 
متوشلخ بن أخنوخ وهو (دریس صلی الله علیه وسلم بن يرد بن مپلايیل بن 
قینان بن یانش بن شيث بن آدم صلی الله علیه وسلم 
(نبیه)یعني بي دالله جل جلاله ده په ځینو نسخو کي داسي دي وحبيبه وعبده 
په حدیث کي راځي نبي علیه السلام وفرمایل زه حبيب دالله تعالی پم او زما 
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د بل امھھففه 


سره به بي بیرغ دحمد په ورخ دقیامت اوتردې بيرغ لاندي به ادم علیه السلام 
وي 

(وعبده) په دي لفظ کي دوي فاندي دي یو تشریف دنبي عليه السلام په 
وف دعبودیة سره لکه جي يوشاعر وابي 

لاتدعني لابیا عبدها لسلسلسسشانه والله اشرف اسماني 

يعني ماته یوازي په اي بنده سره ږغ کوه ځکه زه قسم کوم په الله تعا ی چي 
زماپه ټولو نومانو ي همدا اشرف نوم ده 

دوهم ساتل دامت دني علیه السلام له مبالفي څخه په مدحه کي دده لکه 
جي‌ فرمابي خپله ني علیه السلام (لا نُطْرُوني كُمَا أَطْرَتِ النْصَارِی ابْنَ مَريَمَ 
َاٍنمَا انا عَبْدُ فَقُولُوا عَبْدُالله وَرَسُولَهُ)يعي مبالغه مه کوئ په مدحه کي زما 
لکه نصاراو جي‌ به کوله په حق کي دعیسی علیه السلام ځکه زه بنده يم نو 
تاسو ووایاست جي بنده دالله تعالی ده او رسول دهغه ده 

(ورسوله)په تقدیم کي دنبوت پر رسالة اشاره ده ودېته چي‌ نبوت مخکي ده پر 
رساله ځکه نبوت له وخت څخه دولادة لا وو همداسي په تقدیم کي دعبودیة 
پررسالة باندي 

(وصفیه) يني غوړه اومختاره دالله تعالی حدیث کي راځي ني عليه السلام 
فرمابي (ان الله اصطفی کنانة من ولد (سماعیل واصطفی قريشا من کنانة 
واصطفی هاشما من قريش واصطفانی من بنی هاشم)یعني الله جل جلاله 
مخناره کړو کنانة له اولاد څخه داسماعیل علیه السلام او مختاره ې کړو 
له کنانة څخه قریش اومختاره ئې کړو له قريشو څخه بني هاشم اوبيانې 
مختاره کړم زه له بي هاشمو څخه 

(ولقیه)دا| لفظط اخستل سوی ده له تنقیة څخه معنی ې ده پاکول اومخکئ 
لفظ يعني صفیه بيا اخستل سوی ده له اصطفاء څخه معنی ئې ده غوره 


)95( 


کول نو هغه جي‌ په شروح کي راځي چي‌ دا دوه لفظه په وزن او معنی ي 
يوشان دي هغه خبره کمزوري ده 
نبي علیه السلام ته نقي دالله تعالی ځکه وبل کيږي ولي جي الله جل جلاله 
پاک کړو زړه دنبي علیه السلام په زمانه کي دکوچني والي له هغي مادي څخه 
چي‌ منع کوي سړی له پورته کیدو څخه ولوړو مراتبو ته 
(ولم يصبد الم ولم بشرك بالله عا طرفَة عین قط)یعني ني علیه السلام 
عبادت نده کړئ دبت او دبل شي هیڅکله اونه ې شریک نی وی له الله تعالل 
سره په اندازه د رپ دسترګو نه مخکي ترنبوت او نه هم ورسته ځکه انبياء 
علهم السلام ټول معصوم دي له کفره څخه په اجماع سره له حضرت علي 
رضي الله تعا لی عنه څخه روایت ده (قال قیل للنی صلی الله علیه وسلم هل 
عبدت وثنا قط قال لا قالوا فهل شربت خمرا قط قال لا) يعني ني علبه 
السلام ته وویل سو ایا تا عبادت کړئ دبت يو وخت ده مبارک ووبل یا با 
دوی وویل ایا تا شراب چښلي دي یو وخت ده وویل یا 
(ولم یرتکب صغیرة ولا کبيیرة قط)یعني نه مرتکب سوئ ده ديوي کوچنۍ اوبا 
لوبي ګناه هیڅکله نه مخکي تر نبوت اونه هم ورسته بلکه الله جل جلاله دی 
ساتلئ ده له ګناوو څخه په خپل فخضبل سره او څنګه به داسي مي حال دا 
جي الله تعا لل دده توصیف کړئ په دې قول سره(واٍنكَ لَعَلّی خُلْق عَظيم )٤(‏ 
القلم) مراد له خلق عظیم څخه پر تفسیر دعالشي رضي الله تعالی عنها عمل 
په قران سره ده هغه څوک جي‌ موصوف په خلق عظيم سره ضبرور ب' 
معصوم وي له ګناوو څخه 
دا جي‌ ني علیه السلام ته الله جل جلاله خطاب کړئ په دې قول سره (عَفا 
الله عَنْكَ لم أائت لپُ)النویة) يعمي الله تمال دي تاته بخښه وکړي ول دې 
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ې پې سې اچ نې تپ خه شش ښه سر اص شه چه چه شه شت اس اص - غه سا بې چ 
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رفوته اجازه ورکړه او په مثل ددې نور ایاتونه داټول حمل کیږي پر ترک 
دا لی باندي 
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وأفضل ناس غد التېي علیه اصَلَاة والسلَام ارو الصدیق ۴ عمر بن اىطاب 
الفَاروق . عثمان بن عفان دُو الثورین مم عل بن أبي طالب امرتضی رضوان الله 


علېم اجمعین 


اوهتر دخلګو ورسته ترني علیه الصلوة والسلام ابویکر صدیق رضي الله 
تعا ی عنه ده بیا عمرین الخطاب رضي الله تعا ی عنه ده بیا عثمان بن عفان 


ذو النورین رضي الله تعا ی عنه ده بيا علي بن ابي طالب امرتضی ده الله جل 
جلاله دي له ټولو څخه راضي مي 
دخلفاء راشدینو بیان 

(وأفضل الثاس بد النبي عَليه الصَلَاة وَالسَلَام)په ځینو نسخوي بعدالنبيين په 
لفظ دجمع راغلی او دا ډیره ښه نسخه ده ځکه پر دغه موجوده نسخه دا 
اعتراض واردیږي چي‌ دسیدنا عیمسی علیه السلام به نزول کیږي ومځکي ته 
ورسته ترني علیه السلام نو څنګه ابويکر افضل الناس ده ورسته تر نې 
علیه السلام ددې اعتراض جواب کیدای سي په دې سره چي مراد داسي ده 

جي‌ افضل دخلګو ورسته تر وجود دني علیه السلام اوعیسی علیه السلام 
وس نه تر وجود دنبي علیه السلام که څه هم نزول ئې ورسته ده 
(أبویکر الصدیق)نوم ئې دجاهلیت په زمانه کي عبدالکعبة وو بيا نبي علیه 
السلام نامداره کړ په عبدالله سره دپلار نوم ئې عثمان بن عامر بن کعب بن 
سعد بن تیم بن مرۀ بن کعب بن لؤي بن غالب بن فهر القرشي التیمي کنبه 
دپلار ې ابوقحافه وه 
ده مبارک ته صدیق ويل کیږي دډیرصدق اورښتینولي په خاطرسره په ځینو 
رواياتو کي راځي جي کله دمعراج واقعه پيښه سوه نو مشرکانو دنبي علیه 
السلام تکذیب وکړ او دو ولاړو وابوىکر صديق رضي الله تعا ی عنه ته او 
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ورنه وئې ويل چي‌ ستا ملګری داسي او داسي وابي ابویکرصدیق رضي الله 
زمال عنه ورته وفرمایل که ئې چیري داسي ویلي وي نوصادق ده اوبیا خپله 
راغلی ني علیه السلام ته ني علیه السلام ذکر کړه ده ته ټوله قصه هرکله 
بي به ني علیه السلام ذکر کړیو شي نو ده به ورته وبل ته صادق بي هرکله 
چي‌ خبره پای ته ورسیده نو ابويکر وویل اشېد انک لرسول الله حقا نبي عليه 
السلام وفرمایل اشېد انک صدیق حقا 

دعتيق په نامه سره هم نامداره سوی ده لکه یو روایت کي راځي له عانشي 
رضي الله تعالی عها څخه دامبارکه فرمابي جي‌ دابو قحافه درې زامن وو 
په قران کي الله جل جلاله نامداره کړئ په اتقی سره(وَسَيُجَنهَا اَأَنْقَى (۱۷) 
الِّي يُؤْتي مَالَهُ يََرَ(۱۸)اللیل امام بغوي رحمه الله تعالی وابي جي‌ مراد له دې 
څخه ابو بکر صدیق ده په اتفاق دمفسرينو 

ابویکرصدیق رضي الله تعا ی عنه تر ټولو مخکنیو او ورستنیو ولیانو افضل 
اوبهتر ده پر همدې باندي اجماع ده او دروافضبو اختلاف لره اعتبار نسته. له 
ني عليه السلام سره ټولو مشاهدو ته حاضر سوی ده.جلاسوی نده له ني 
علبه السلام څخه نه دجاهلیت په زمانه کي او نه په اسلام کي خپله ابوىکر 
رضي الله تعا ی عنه او دده مور اویلار او اولاد ټول صحابه دي پیداسوی ده 
په مکه کي ترعام الفیل دوه کاله اویو څو میاشتي ورسته. تر ني علیه السلام 
دوه کاله اویادرې کاله کشر وو. 

حفيقت داده چي‌ ني علپه السلام دی خپل خليفه مقرر کړئ وو په مانځه کي 
دی په حقه سره اول خليفه ده داسلام روایت سوی له عانشي رضي الله 
لال عها څخه په صحیح مسلم کي دا مبارکه وابي جي‌ نبي عليه السلام و 
فرمایل( می آبا بکر اباك واځاك حتی أَكِنب کِنابا فانی أخاف أن يَتَمَْع مُتَمَبّ 
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ویشول قائل أَنا أُؤْنی ونای اللّهُ وَالُؤْمنُونَ ال با بَكْرٍ)یعي را وغواړه ومانه 
ابوىکر ستا پلار او ستا ورور چي‌ ولیکم يوشي دابي بکر لپاره ځکه زه بېريږم 
لدې څخه جي تمنا به وکړي یو تمنا کون وابي به يو ویونکی جي زه لائق يم په 
خلافة سره په داسي حال کي چي‌ منع کوي الله تعا ی اوهم مؤمنان له خلافة 
څخه دبل چاپر ته له ابي بکر څخه. دخلافت موده ئې دوه کاله درې میاشتي 
وه په دیارلسم کال دهجرت وفات سو 
(ځ عمر بن اتْمطاب الفَارُوقَ)بن نفیل بن عبد العزی بن رباح بن عبدالله بن 
قرط بن رزاح بن عدی بن کعب القرتي العدوی 
حضرت عمر رضي الله تعا لی عنه ته فاروق ويل کیږي ځکه دی ښه بېلونی 
وو ترمنځ دحق اوىاطل په کومه ورځ چي‌ ده مبارک اسلام راوړئ په هغه ورځ 
اسلام ښکاره سو په روایت کي دترمذی راځي له عبد الله بن عمر رضي الله 
تعالی عنهما څخه جي‌ ني علیه السلام وفرمایل جي الله تعا ی ګرزولئ ده حق 
پر ژبه دعمر او پر زړه دده 
په ځینو روایاتو کي راځي چي‌ دیو ودي او منافق ترمنځ دعوه وه هودي وول 
چي‌ ني علیه السلام ته به ورسو جي‌ فیصله را وکړي منافق غوښتل جچي‌ کعب 
اشرف ته ولاړسو بیا ني عليه السلام ته ولاړو نبي عليه السلام فیصله وکړه 
په حق کي دهودي منافق راضي نه سو په دې فیصبله او وي ويل ودي ته 
چي‌ راځه حضبرت عمر رضي الله تعا ی عنه ته کله چي حضبرت عمر رضي الله 
. تعا لی عنه راغلو نو ودي وړته ووبل جي‌ ني علیه السلام زما په حق کي 
فیصبله وکړه دی په راضي نه سو اوس تاته راغلئ حضبرت عمر منافق ته 
وویل ایا همداسي ده هغه ورته وویل هو نو ده مبارک وويل ودریږئ ترڅو زه 
را ووځم تاسوته کورته ولاړئ او نوړه ې را واخستله او دمنافق غاړه ئې په 
ووهله اوهغه ې مړ کړ بیا ئې وویل دافیصله ده زما په حق کي دهغه چا هي 
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پاچ اس اس سو مه اس چه اص دص اص -- 
ما--- - وس سو یر سو هس سه 
- رس مر سم سو کس ې سا لټ نت س بر سم سب س سا 


نه راضي کيږي په فیصله دالله تعالی او دهغه رسول حضبرت جبرائیل عليه 
السلام ووبل عمر جلا والئ را وسقئ ترمنځ دحق اوباطل نو نامداره سو په 
فاروق سره 

دحضرت عمر رضي الله تعا ی عنه پرخلافت باندي دټول امت اجماع ده 
حضرت ابوىکر صدیق رضي الله تعا لی عنه دی خپل خلیفه مقرر کړ په هغه 
ورځ کي چي ابوىکر رضي الله تعا ی عنه وفات سو اوټول صحابه راضي سو په 
خلافت دعمر رضي الله تع ای عنه اشاره سوي وخلافت د دوی دوو په دې 
قول کي دني علیه السلام(اقتدوا بالذین من بعدي أبي بکر وعمر)یعني اقتداء 
وکړئ ورسته ترما په ابوىکر اوعمر رضي الله تعا ی عهما پوسي 

دده مبارک دخلافت موده لس کاله اوشپږ مياشتي وه په دروبښتم کال د 
هجرت دسپار په لمانځه کي دابو لؤْلؤة لخوا جي‌ نوم ئې فيروز وو دمغیرة بن 
شعبه غلام وو په خنجر سره ووهل سو او له وهلو بعد ئې درې ورځي درنګ 
وکړ او بیا شهيد سو 

(م عثْمان بن عَمٌان دُو اللورین) ابن العاص بن امية بن عبد شمس بن عبد 
مناف بن قصی القرشی الاموۍ 

لقب ئې ذوالنورین وو ځکه ني علیه السلام یو وار یوه لور جي‌ رقیه وه په 
نکاح ورکړه هرکله جي‌ هغه وفات سوه بيا ئې بله لور جي ام کلثوم وه په نکاح 
ورکړه. حسین الجعفي رحمه الله تما ی وابي چي‌ دادم ليه السلام له وقفت 
څخه بيا تر اوسه داسي نده پيښه سوي جچي‌ ديوه نبي دوي لوني دي دبوه 
سړي په نکاح ي راسي بغير له عثمان رضي الله عنه څغه نو ځکه په 
ذوالنورین سره نامداره سو 
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المو ل الاظهر ړه پو 1 
ول وهه وه 
حیاکوله په يو روایت کي راځي له ابن عمر څخه(والذدی نفس محمد بیده ان 
املانکة لنستحې من عثمان کما تنستحی من الله ورسوله) 
دی مبارک په مکه کي پیداسوئ وو ورسته ترعام الفیل شپږ کاله ترني علیه 
السلام تقریبا پنځه کاله کشر وو ټوله موده دخلافت ئې لس کاله وه درې 
میاشتي کم دجمعي په ورځ وفات سو په داسي حال کي جچي تلاوت ئې کوئ 
بح کل بن أبي طالب الرتضی) بن عبدالمطلب بن هاشم بن عبدمناف بن 
فشی هری الباښن 
کنیه ئې ابو الحسن او ابوالتراب ده لقب ئې امرتضی ده دني علیه السلام 
داکا زوی ده دفاطمة الزهراء رضي الله تعالی خاوند ده ني علیه السلام 
حضرت علي رضي الله تعای عنه ته ووبل(لا يحبك (لا مؤمن ولا يبغضك الا 
منافق) یعني محبت نکوي ستاسره مګر هغه څوک ئې کوي چي‌ مؤمن وي او 
بغض نکوي ستاسره مګر هغه څوک ئې کوي جي‌ منافق وي 
دخلافت موده ئې څلور کاله په میاشتي او یو څو ورځي وه دعبدالرحمن بن 
ملجم امرادي لخوا په اولسمه ورځ دروژي په کوفه کي ووهل سو له وهلو 
پس ئې درې ورځي ژوند وکړ اوبیا وفات سو 
(رضوان الله عم أَيمَعينَ)يعني الله تعای دې له دوی څخه راضي سي دغه 
څلور صحابه جي‌ ذکر سو دوی ته خلفاء راشدين وبل کيږي او څلور سره له 
عشرة مبشرة وڅخه دې 
دخلفاء ترمنځ تفاضل 
فضبیلت د ابويکر اوعمر رضي الله تعا لی عهما پر نورو صحابه کرامو باندي 
اتفاتي خبره ده ترمنځ داهل السنة والجماعة اوفضیلت دعثمان رضي الله 
تعال عنه پرعلي رضي الله تعا ی عنه باندي هم د ډیرو علماو له امل السنا 
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ده ههن نه ود و اف سن 
چي‌ ددې خبري خلاف دې 

ټول روافض او ډیر معتزله وابي چي‌ حضرت علي رضي الله تعا ی عنه فضیلت 
لرې پر ابویکر رضي الله تعا لی عنه باندي. اوله امام اعظم رحمه الله تعا ی 
څخه يوروایت نقل سوئ ده جچي‌ حضبرت علي رضي الله تعا لی عنه پرحضرت 
عثمان رضي الله تعالی باندي فضیلت لري. ليکن دجمپور اهل السنة 
والجماعة مسلک صحيح ده او دغه خبره چي حضبرت عثمان رضي الله تعا ی 
فضیلت لري پر علي رضي الله تعا ی عنه باندي دامام صاحب له کلام څخه 
هم معلومیږي ځکه چي‌ په خپل کتاب کي ئې دخلافت دمراتبو سره سم خپل 
کلام ترتیب کړئ ده 
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لول الاظهر شرح الفقه الاکبر 


اپ وم رو و د ده اظ و و او 


وو دوی ټول عبادت کونکي اويرحق باندي ثابت اویر حقه لار وو موږ محبت 
لرو له دوی ټولو سره او موږ نه ذکر کوو یوصحاي هم له اصحابو دني علیه 
السلام مګر په ښو اوخیر سره ئې ذکر کوو 
شرڅ 

(عابدين ثاببین عىل اق ومُم احقَ)یعني دوی په خپلو ټولو افعالواوکاروکي غاړه 
ايښو دونکي وو الله تعا ی لره او تابع وو سنتو دپیغمبر صبلی الله علیه وسلم 
لره. همیشه پرحق باندي قانم اوثابت وو نه اوښتو له حق څخه هیڅکله او 
وو ملګري دحق هرچيري چي‌ به حق وو 

په بعضي نسخوي داسي راغلي غابرین علی الحق کما کانوا یعني پاته اودانم 
وو پرحق باندي لکه څنګه جي‌ وو مخکي هیڅ تغیر نده راغلئ ددوی په حالاتو 
کي اونه کوم نقصبان ددوی په کمالاتو ي 

په ځینو نسخوکي داسي دي عابرين علی الحق يعني تلوني اوسلوک کوني 
وو پر لار دحق باندي هیڅکله ئې سلوک نده کړئ بیله لاري دحق پر بله لار 
په دې قول کي دامام اعظم رحمه الله تعا ی پر هره لسخه رد سته پر روافضو 
ځکه دوی وابي چي حضرت ابوبکر عمر عثمان رضي الله تها ی عنهم ندې پاته 
سوي پرهغه خال پرکوم جأل چي‌ دوی وو په زمانه کي دنبي صلى الله عليه 
وسلم. همداسي په دې قول کي رد سته پرخوارجو ځکه دوی بيا وابي جي 
حضرت علي رضي الله تعا ی عنه او دده ملګري همداسي معاوبة رضي الله 
تعا ی عنه او دده ملګري ټول کافران وو العياذ بالله داځکه جي‌ دوی مرتکبين 
وو دقتل اودا ددوی په نېز داسي ګناه ده جي‌ مرتکب ئې کافرده 
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(یولاهم ميا یعني موږ محبت لرو له دوی ټولو سره هیڅ فرق نکوو ترمابين 
ردوی په داسي ډول جي‌ بعضي دې محبوب وي موږ ته او بعضي مبغوض 
لکه روافض چي‌ بغض کوي له ابوىکر عمر عثمان رضي الله تعا لی عنهم سره 
او یا خوارج چي بغض کوي له حضرت علي رضي الله تعا یل عنه سره 

دامام مالک رحمه الله تعا لی څخه پوښتنه وسوه له مذهب اومسلک څخه 
داهل السنة والجماعة ده مبارک ووبل چي‌ داهل السنة مسلک داده چي 
بهتري ورکوي شيخینو ته يعني ابوىکر اوعمر رضي الله تعا لی عهما ته پر نورو 
صبحابه و باندي اومحبت کوي له زومانو دني علیه السلام سره يعني عثمان 
او علي رضي الله تعا ی عنهما سره او مسج جائز ب وې پو موزو باندي او لمونځ 
کوي ترشا دهر براو فاجر 

قران کي الله جل جلاله په حق کي دصحابه و فرمابي (وَالسَابِفُونَ اأَوْلُونَ مِنَ 
الَْاجِرين وَالَأنْصَارِ وَالِّينَ انَبَعُوهُمْ باِحْسَانٍ رَضي الله عَْهُمْ وَرَضُوا عَنهُ) 
التویة یعني هغه لومړني او اولني کسان له مهاجرو او انصبارو څخه اوهغه 
کسان جي‌ پیروي ئې کړي وي ددوی په نیکي کي الله تعا ی راضي ده له دوی 
څخه او دوی راضي دي له الله جل جلاله څخه.پردې دټول امت اجماع ده 
جي‌ څلور سره خليمه ګان داخل دي په سابقینو اولینو ي 

(ولٌا نکر أحدا من أصماب زبول الله لاخ )یعني موږ نه ذکر کوو هیڅوک 
له اصتعابو دنب يليه السلام مګر په ښو اوخير سره ئې ذکر کوو که څه هم 
له ځينو څخه ځيني داسي کارونه صبادر سوي دي چي‌ په ظاهر سره شر 
معلومیږي ځکه دابه پا د دوی اجتهادي خطاء وي اوبا به دفساد اوعناد په 
توګه نوي 

حديث کي راځي نبي علیه السلام فرمايي (خبر القرون قرني) يعغي تره اوښه 
زمانه په ټولو زمانو کي زما زمانه ده 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 
په بل حدیث کي راځي(اذا ذکر أصحابىی فأمسکوا) يعلي جي‌ کله زما د اتان 
ذکر کیږي نوتاسو چپ پاته سئ له دې وجږي څخه جمپور علماو دامسلک 
مختاره کړئ جي‌ ټول صحابه دحضرت عثمان رضي الله تعا لی عنه ترفتني 
مخکي هم عادلان وو او تر هغي ورسته هم عادلان وو ځکه ني عليه السلام 
فرمابي (أصحاي کالنجوم بأپم اقتدیتم اهتدیتم)یهني زما صحابه دستورو په 
شان دي په هربوه پسي چي‌ اقنداء وکړئ حقه لار به پیداکړئ " 
هغه شخړي او جنګونه ترمابين د دوی چي رانقل سوي دي داټول موږ حمل 
کوو پراجتهاد باندي امام شافعي رحمه الله تعا لی وابي دا هغه ويني دي چي‌ 
الله تع ای زموږ لاسونه ځني پاک کړي دي نو ولي موږ ککړو په هغو وینو سره 
خپلي ژبي.دامام احمدرحمه الله تعا یل څخه پوښتنه وسوه له قضې د حضرت 
علي رضي الله تعا لی عنه او دعائشي رضي الله تعای عنها ده مبارک وفرمایل( 
تلْكذ امه قَد خَلَتْ لپا ما كُسَْبَن وَلَكُمْ ما کُسَُِمُ وَلا نُسْأَلُونَ عَمَّا كَانُوا يَعْمَلُونَ 
(١٤٤)البقرة‏ يهني دايوه ډله وه چي‌ تېره سوي ده هغې لره هغه څه دي ې 
دوی ئې کسب کړئ او تاسو لره هغه څه دي جي‌ تاسي ې کسب کوئ ستاسو 
څخه پوښته نه كيږي د دوی داعمالو 
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مان ونسمیه ِ حَفيقَة : ان د : فَاستًا نار 
اوموږ کافر نه بولو هیڅ یومسلمان په یوه ګناه سره له ګناوو که څه هم غټه 
ګناوي تر څو چي‌ هغه ګناه روا ونه ب وي او نه موږ زانلوو له هغه څخه نوم 
دایمان او موږ ئې بولو مؤمن حقیقي او دا روا ده جي‌ یو مؤمن فاسق سي خو 
کافر نده 
قع 
(ولانکفرمسلما بذنب من الذنوب وانکانت كَييرَة |ذا لم يستعلها)يعدي موږ کافر 
نه بولو مسلمان په سبب دکولو دګناه که څه هم غټه او لویه ګناه وي په 
دې شرط چي‌ حلاله او روا ئې نه وبولي ځکه هغه ګناه جي‌ حرمت ئې په دلیل 
فطعي سره ثابت وي که څوک روا اوجانز وبولي هغه کافر ده په الله تعا لی او 
په رسول دهغه ځکه په استحلال کي ئې تکذیب ده دالله تعا ی او دهغه 
درسول صلی الله علیه 
په مرتکب دکبیری ګناه ي درې مذهبه دي 
خوارج وابي چي‌ مرتکب دکبيري ګناه کافرده او زانليږي له ده څخه نوم 
دايمان. مرجنه وابي جي‌ دایمان سره ګناه کوم ضرر نه رسوي لکه له کفر 
سره اطاعت. معتزله مرتکب د کبيري ګناه خارج بولي له ايمان څخه خو په 
کفر ي ئې هم داخل نه بولي دايمان اوکفر په مایين کي بله مرتبه ثابتوي سره 
له اتفاق پردې خبره جي‌ مرتکب دکبيري ګناه به هميشه په جپنم ي 
وي.دامل السنة والجماعة مسلک هغه ده جي‌ امام اعظم ذکر کړئ 
دهغه چا حکم جي‌ صحابه و ته ښکنځل کوي 
ملاعلي قاري رخمه الله تعا ی وابي جي‌ دامام اعظم رحمه الله تعا ی کلام 
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القول الاظهر شرح الفقه الاکبر 
دلالت کوي پر دې باندي چي‌ شیخینو يهلي ابوىکر او عمر رضي الله تعا ی 
عنپما ښکنځل کول کفر نده ځکه جي‌ ښکنځل کول يو مؤمن ته فسق ده 
لکه په حدیث کي جي‌ راځي(سباب المسلم فسوق) يعني مسلمان ته ښکنځل 
کول فسق ده نوبیا خو شیخان او نور مؤمنان ټول برابر دي په دې حکم کي 
ځکه که فرض کړل سي جي‌ یو څوک شيخين بلکه زومان دني علیه السلام 
هم جي‌ عثمان او علي رضي الله تعا ی عهما دي ټول قتل کړي نو داهل السنة 
والجماعة په نېز کافر نده او دښکنځلو مرتبه خو ښکاره خبر ده جي‌ تر قتل 
ټیټه ده 

په شرح العقاند کي راځي جي‌ صحابه کرامو ته ښکنځل کول اوپر هغو طعن 
وبل که چيري له هغه جملي څخه وي جي‌ دقطعي دلائنلو خلاف وي لکه د 
حضبرت عانشي د قذف مسئله نو کفر ده او که له دغه قسمه نوي بیا کفر 
نده بلکه فسق اوىدعت ده 

(ولانزيل عَنه اسم الامان ونسمیه مؤمنا حَقِيمَةَ)يعني موږ نه زائلوو له هغه 
چاجي مرتکب وي دکبيري ګناه نوم دایمان او موږ ئې بولو مؤمن حقیقة نه 
مجازا ځکه ايمان عبارت ده له تصدیق دزړه او له اقرار د ژبي څخه اواعمال 
ټول له جملي څخه دکمال دايمان دي په نېز داهل السنة والجماعة. او 
داقول دني علبه السلام من ترک الصبلوة متعمدا فقد کفر يعني هغه څوک 
روغ موي په تمسوافنه فر ددد خو رهغه تسد اښ فغان 
وي له استحلال او روا بللو سره او یا دا بنا ده پر تفلیظ باندي 

(ویجوز ان یکون مؤمنا قاسقا غیرکافر )یعني دا روا ده جي‌ يوشخص دي مؤمن 
وي په سبب دتصبدیق او اقرار سره او فاسق دي وي په سبب دګناه كولو 
سره لیکن کافر نه بلل کيږي په سبب دګناه. لنډه دا چي‌ فسق اوبدعت نۀ 
زانلوي ایمان ځکه فسق او بدعت له اعمالو څغه دي هیڅ تاثبر نسته 
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اعمالو لره په تصدیق کي دزړه او افرار کي دژ بي ترڅو جي‌ تغير رانسي په 
دیق او اقراري له همدې وجېړي قونوي واني په شرح ي دعمدة النسفي 
(منت دي نۀ وبل کيږي پر هغه چا جي‌ مرتکب دکبيري ګناه وي ځکه په دې 
ګناه سره نۀ زائلیږي ايمان له هغه بلکه ايمان سته له ده سره او لعنت پر 
مؤمن جانز نده 
دمعتزله ودتسمې وجه 

په دې مسئله کي داهل السنة والجماعة او معتزله و داختلاف بنياد داده چي 
یوه ورځ دمعتزله و رئیس واصل بن عطاء دحسن بصري رحمه الله تعا ی له 
مجلس څخه ولاړ سو او جلاوالي ئې وکړ په دې وجه جي‌ ويل ئې چي‌ دکبيري 
مرتکب شخص نه کافر ده او نه هم مؤمن بلکه دايمان او کفر تر منځ ئې د 
بلي مرتي اثبات کوئ نو حسن بصري رحمه الله تعا لی ووبل جي‌ دوی زموږ له 
مجلس څخه جلاسو نو په معتزله و مسمی سول دوی خپل ځانونه اصحا:- 
العدل والتوحید بولي ځکه دوی وابي جي‌ ثواب دمطیع او عقاب دعاصي 
واجب ده پر الله تعا ی باندي 
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الو ل الاظطهر شرح الفقه الاکبر 
والسح علی اف سنة والتراویځ ۀ قِ لیالي شر رمضان سنة وَالصَلَاء خلف کل 


َ‫ سا 


بر وفاجر جانزْةٍ 


اومسح کول پرموزوىاندي سنت ده اوتراویح کول په شپو کي دروژي د میاشتي 
سنت دي او مونځ کول تر شا دهرنیک عمله او بدعمله جائز ده 
شريځڅ 
(وامسح عل املَّْ سنة)یعني جواز دمسح پرموزوباندي ثابت ده په سنهۀ سره 
دائې مراد نده جي‌ مسح کول سنت دي ځکه مسح کول رخصت ده او سنه 
قسم ده له عزیمة څخه 
دمسح علی الخفين ثبوت په قران سره 
ملاعلي قاري رحمه الله تعا ی وابي دالېره نده چي‌ دمسي ثبوت واخستل سي 
له دې قوله دالله جل جلاله(وََرْجُكُمْاًٍ الْكَعَْْنِ)الماندة ځکه ارجلکم په يوه 
قراءت کي په نصب دلام سره ده چي‌ معنی ئې ده پریمنځي پښي خپلي تر بجلکو 
او په بل قراءت کي بیا په جر سره دلام ده چي‌ معغی ئې ده مسح وکړئ پرىښو 
خپلو باندي تر بجلکو دا دواړه قراءتونه سره متعارضان دي ظاهرا او دحکم 
په لحاظ مهم پاته دي ني علبه السلام په خپل فعل سره د دواړوحکم بیان 
وکړ جي‌ دموزو دپښوکولو په وخت کي مسح پر وکړئ او دلڅو پښو په وخت کي 
ئې پریمنځ . 
امام اعظم رحمه الله تعا ی وابي ما حکم نده کړئ په جواز دمسج تر څو ماته 
راغله دغه خبر په شان درڼا د ورځي په يوه روایت کي له امام صاحب څخه 
راځي جي زه بېریږم له کفره پرهغه چا جي‌ مسح پرموزو جانز نه بولي حسن 
بصري رحمه الله تعالى وابي جي‌ ماته دي علیه السلام له صحابه و څخه اوبا 
کسانو داخبره وکړه جي بي عليه السلام به مسج کوله پر موزوباندي 
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يج پر موژوباندي دمسافر لپاره درې شواروزه او دمقیم لپاره یو شواروز 
بانز ده. جواز دمسح پر موزو یو فقږي مسئله ده اعتقادي نده دا جي‌ امام 
اعظم رحمه الله تعالى دلته راوړه په دې خاطر جي په دې کي اختلاف 
رروافضو سته ځکه دوی مسح پر موزو جانز نه ب وي بلکه پر لڅو پښو مسح 
کوي 

رواتراویځ في لیالي شهر رمضان سنة) يعني تراویح کول په شپوي دروژي 
دمیاشتي داصل په اعتبار سنت دي ځکه ني علیه السلام وکړ دتراويح لمونځ 
یوڅو شبي بيا ئې په دې خاطر چي واجب نسي پریښو ولي اویا په دې وجه جي‌ 
عام خلګ دا ګمان ونکړي چي‌ دا واجب دي 

داقول دعمر رضي الله تعا لی عنه(نعمت البدعة هنه)یعي دغه ډیر ښه 
بدعت ده دا یا په دې اعتبار جي دني علیه السلام تر پریښولو ورسته دوىاره 
احياء کول ډیر ښه بدعت ده اویا دغه جمعوالئ دخلګو پر یوه امام باندي د 
تراویح په لمانځه کي ډیرښه بدعت ده ځکه مخکي خلګو جلا جلا کولي له دې 
سره سره ني علیه السلام فرمايي(علیکم بسذي وسنة الخلفاء الراشدین) 
یهي لازم ده تاسو باندي داچي سلوک به کوی زماپرطريقه او دخلفاء راشدينو 
پرطریقه باندي 


المَلَاةِ خلف کل تر وَفَاجِر جََّة) یعني لمونځ کول په هر نیکوکاره او بد 
کاره پوسي جانز او رواده ځکه دبهقي په روایت کي راځي(صلوا خلف کل بر 
ِفاجر وصلوا علی کل بر وفاجر وجاهدوا مع کل بر وفاجر )یعني لمونځ کوئ په 
فر نړی عمله او بدعمله پوسي او مونځ کوئ دجنازي پر نیکوکاره او بدکاره 
باندي او جهاد کوئ په مشرتوب کي دهر بر او فاجر.ملاعلي قاري وابي جي‌ که 
۶ لوغ دجمعي او پا دجماعت پرېښوئ ترشا دامام فاجر نو هغه بدعتي ده 
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رې 00017 
صحیح داده جي‌ لمونځ به کوي بيا به ئې نه راګرزوي 

دامسئله او مخکنۍ مسئله دواړي له مسانئلو فقهيه و څخه دي له اعتفادي 
مسائلو څخه ندي لیکن امام اعظم رحمه الله تعا ی دلته ذکر کړي دي ځکه 
دې ي اختلاف دروافضبو او معتزله وسته 
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پچ 


ونو اك الوم لاتضره الذنوب ونو : لایدخل الثار ولانقول : مخلد 
فا وان کان َاسِقًا بعد ان یخرج من ایا مؤمنا 


چي‌ مؤمن به اورته نه داخليږي او نه هم داسي وایو جي‌ مؤمن به هميشه په 
اوري وي که څه هم فاسق وي خو ورسته تردې جي ووزي له دنا څخه په 
داسي حال کي جي مؤمن وي 
رڅ 

(وَلّانقول اٍن الّوْمن لاتضره الذتوب)هغه مؤمن جي باورلري په زړه سره پر 
الوهیة د الله تعا ی باندي او اقرار کوي په ژبه سره ليکن مرتکب سي ديو 
لوبي ګناه په داسي حال کي جي بېریدونکي وي له عذاب دالله تعا ی او امید در 
لودونکی هم وي وبخښي ته دالله تعا یل که چیري مړسي مخک تر توبې نودادالله 
تعا یل ترمشینة لاندي ده په نېزداهل السنةۀ والجماعة که ئې خوښه سوه 
عذاب به ورکړي او که ئې خوښه سوه بخښه به ورته وکړي لکه جي الله تعا ی 
فرماىي(اٍنً اللَّهَ لا يَغْفِر أَنْ يُشْرِكَ به وَنَغْفِرْ ما دُون ذَلِكَ لِنْ يَشَاءُ)النساء. يعني 
بېشکه الله تعا ی نه بخښي داجي شریک دي ونیول مي له ده سره او بخښي 
بغیرله شرک څخه نوري ګناوي هغه چالره چي‌ خوښه ئې سي بخښه دهغه . 
داهلته جي بېله توبې مړسي ځکه په توبه سره الله تعا ی ټ وي ګناوي دبندګانو 
بخښي که کفر وي اوكه غير له کفره څخه نوري ګناوي دخپلي وعدي 
پرمقتضی باندي : 
مرجنه ډله واپي جي دې انسان ته به الله جل جلاله عذاب نه ورکوي قطما 
ځکه ددوی په نېز له ايمان سره ګناه ضبرر نه رسوي لکه له کفره سره 
اطاعت 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 


اومعتزله بیا وابي چي‌ دې انسان ته به الله جل جلاله عذاب ورکوي قطعا 
ځکه ددوی په نېز په ګناه کبیره سره سړئ خارجيږي له ايمان څخه 
لیکن داهغه ګناوي چي‌ شریعت نۀ وي ګرزولي علامي دکفرځکه هغه ګناوي 
جي‌ هغه علائم دکفر وي په شرعي دلانلوسره لکه سجده وبت ته اواچول 
دقران په مرداریوکي اوويل د کلمي دکفر دا داخلې دي په شرک کي بېله توبې 
نه بخښل کیږي 

(ولَانقُرل ٍنه لایدخل انار)یعني موږ داسي هم نه وایو چي‌ دغه مؤمن چي‌ 
مرتکب سوئ ده دکبيري ګناه دا به اور یعني جپنم ته نه داخليږي لکه مرجنه 
چي‌ وابي دايمان سره ګناه ضرر نه رسوي بلکه موږ ئې دالله تعا لی ترمشينة 
(ولانقُول نه بخلد فبها وان کان فاسفا بعد ان یخرج من الدنیا مؤمنا)يعني داسي 
هم نه وایو جي دغه ګناه ګار مؤمن به هميشه په جهنم ي وي که ئې څه هم 
ټولي ګناوي کړي وي خو په دې شرط جي له دنیا څخه پر ايمان وتلئ وي يعني 
خاتمه ئې پرايمان وي معتزله وابي جي دا به هميشه په اور کي وي 

لنډه دا جي‌ موږ یقین لرو پر دې باندي جي الله جل جلاله به بخښه کوي له 
ځینو ګناوو څخه جي‌ خوښه ئې سي لیکن توقف کړو په حق کي دهر معین او 
مشخص انسان ج ایا دېته به الله جل جلاله بخښه کوي او که یا همداسي 
يقين لرو جي‌ کله الله تعا ی یو مؤمن ته عذاب ورکوي هغه به هميشه نه وي 
بلکه عذاب ئې به قطعه کیږي یو وخت 

دا رواده چي الله تعالل بخښه وکړي له کبيري ګناه او عذاب دې ورکړي پر 
صغیري باندي او یا ددې بالعکس.هیڅکله مو" ديوچا په حق کي نه وایو چي 
دا جنشي ده پا جپمي غبر له عشرة مبشرة څخه رضوان الله تعال علهم 
اجمعبن 
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را ټول أٌن حسناتا مفْبولٍ وسيثاتنا مغفورة کُمول ا مر جئة ولٌکن ول من عما 
حَسَنَةً بيع 0 خالیة عن الُْوب الْفْسدٍَ وامعاني امبطله ولم بيطهَا انز 
عرج من الدتيا ؤمنا قن الله َال لابضیعيا بل يقبهانً ورنيه يا 
اوموږ نه وایو جچي زموږ ټول نیک اعمال قبول دي اونه هم داسي وایو چي 
زموږ ګناوي ټولي بخښل سوي دي لکه مرجنه جي‌ وابي لیکن موږ وایو هغه 
څوک جي‌ عمل وکړي دنيکۍ په ټولو شرانطوسره په داسي حال کي چي خا ي 
وي له هغه عیبو څخه چي‌ فاسدوني وي اعمالو لره اوله هغه معاني وڅخه 
جي باطلونکي وي او باطل ئې نه کړي په کفر سره تر څو جي‌ ولاړ سي له دنیا 
په داسي حال کي جي‌ مؤمن وي نو بېشکه الله جل جلاله نه ضانع کوي نیکی 
دده بلکه الله تعا ی ئې قبلوي ځي اوثواب ورکوي دته پردې نيئ باندي 
شريڅ 
(ولّانقُول أن حسَتأمقْبولٍ وسیثاتنامغفورة)یعني موږ نه وایو په ژبه سره اونه 
هم اعتقاد لرو په زړه سره ددې جي زموږ نيکۍ خامخا قبلې سوي دي 
اوګناوي مو بخښل سوي دي . 
(کقؤل امرجنة)دا لفظ له ارجاء څخه اخستل سوئ ده معنی ئې ده ځنډول 
دغه ډ ي ته مرجنه ويل کیږي په دې وجه جي دوى ځنډوي اعمال په دې معنی 
دوی نه مرتبه وي پراعمالو باندي ثواب اوعقاب بلکه دوی واني جي‌ مؤمن 
مسنحق ده دجنت په ايمان سره نه په عباداتوسره او کافر مستحق ده د 
لم په کفر سره نه په نورو ګناوو سره 
امام صباحب ته دارجاء نسبت. 

اد اعظم رحمه الله تعا ی ته ارجاء منسوب سوي 

٢‏ هغه په دې معنی نده چي‌ مخي ذکر سوه بلکه هغه په دې معنی جي امام 
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اول الاظهر دوو 
اعظم رجمه الله تعالی ځنډ وي امر دهغه چا چي‌ مړ سي او توبه نه وکاږي له 
ګناه څخه ومشینة ته دالله تعا یل نه حکم کوي په ثواب دهغه اونه هم په 
عقأب د هغه بلکه دالله جل جلاله که خوښه سوه ثواب به ورکړي او که ئې 
خوښه سوه عذاب به ورکړي په دې معنی ارجاء دټولو اهل الحق قول ده 
(ونٌکن ول من عمل حَسَنَة يع شرائطها خَاليَة عن الْيوب الْفْسدَة)يعني 
بلکه موږ دا وایو او دا عقیده لرو جي‌ که یومؤمن نیک عمل وکړي سره له 
ټولو شرانطو ددې عمل لکه لمونځ په اوداسه سره اوصدقه په نیت دقرىت او 
دامي نور په داسي حال کي چي‌ پاک وي له هغه عیبو څخه چي‌ فاسدوني 
وي عمل لره لکه خبري کول په لمانځه ي 
(وامعاني امیطلهة)اویاک وي له هغه عیبو څخه جي‌ باطلونکي وي عمل لره لکه 
من او اذي ځکه داعمل باطلوي(يَاأهَا الَِّينَ آمَنُوالَائْبْطِلُواصَدَقَاتِكُمْ بالْبَ 
وَاَأذَّیى)البقرةَ يعني اي مؤمنانو تاسومۀ باطلوئ خپلي صدق په احسان 
اچولو اوضرررسولو سره 
( وم بيطلها بِالْكْفر)یعني باطل کړئ ئې هم نه وي دغه عمل په ارتداد سره لکه 
جي‌ فرمابي الله تعالی (وَمَنْ يَكُفُز بِاِيمَانٍ فَقَدْ حَبط عَمَلّهُ)اماندةِ يعني څوک 
جي‌ کفر وکړي اومنکر سي له هغه شي څخه جي‌ ايمان راوړل ضروري وي هغه 
باندي نو ضائع سو نیک عمل دده. 
په کولو سره دګناه کبیري نه عمل فاسديږي اونه ئې هم ثواب باطلیږي په نېز 
داهل السنة والجماعةاو داحدیث جي‌ وارد سوی ده(الحَسَدَ پاکُل الِحَسَناتټ 
کماناكُل النارْالسَطْب) پمي حسد نیکۍ داسي خوري لکه اور چي‌ لرګي خوړي 
دهغه داسي تاویل سوی ده جچي‌ ډیر وار پېښه سي چجي‌ حصدحاسدپر داسي 
کارو باندي وګماري چي‌ ضرړ ئې محسود ته ورسيږي نو محسود ته به په ورځ 
دقیامت داید نیکۍ ورکول کیږي نو ګواي حسد دحاسد نيۍ وخوړلي 
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(حق ئی خرج من اب مؤمنا) په دې قول کي دامام صاحب اشاره ده دېته چي‌ 
ترڅو په دنیا کي وي داخطره سته چي خپل عمل باطل او فاسد کړي 

(ؤأن الله تا لابضيعها بل يقبلهامنه ویثبه علیپً)یعني نو الله تعال نه ضانع 
کوي دده دغه عمل جي ده کړئ سره له ټولوشرانطو بلکه ځني قبلوي ئې په 
خپل فضبل اوکرم سره او پر دې عمل باندي ثواب ورکوي دخپلي وعدي پر 
مقتضی باندي لکه جي‌ فرمايي الله تعالى(اٍنْ الله لا يَُضِيځ أَجْرَ الُحْسنينَ 
(.١٠)التوبة-‏ يعني بېشکه الله تعا یل نه ضانع کوي بدله دنیۍ کونکو خلګ 
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امو ل الا ظهر شرح الفقه الاکبر 


وماکان من السيات دول الشرك ١‏ وَالْکفر وه يع اعانخدا سات مژمنا 
ٍنه مزمن في مشيئة له تعالل ٍن شَاءَ عذبه بالثار وان شَاءَ عفا عنه وم يعذب 

التار أصلا والریاء |ذا وقم في عمل من الْأعمال ؤانه یيطل أجره كلك الْعجب 
اوهغه چي‌ وي له ګناوو څخه کم ترشرک اوکفر او مرتکب ئې تويه نۀ وي 
ایستلي له هغه ګناووڅخه تر هغه چي‌ مړسو مؤمن نو دا مؤمن په مشینة ي 


دالله تعا لی ده که ئې خوښه سوه عذاب به ورکړي په اور سره او که ئې 


خوښه سوه بخښه به وکړي دته او عذاب به له سره ورنکړي او رباء که واقع 
سوه په یوعمل کي له اعمالو نوهغه باطلوي ثواب ددې عمل او همداسي 
عجب که واقع سي په عمل ي 
شرځ 

(وماکَانَ من السٌِات دون الشرك والْكفر)یعني ټولي ګناوي که وړي وي اوکه 
غتي ماسوا له شرک او کفرڅخه ځکه شرک او کفر الله تعا ی نه بخښي بېله 
توبي څخه نو که یوڅوک مړسي پر شرک او کفر باندي هغه به دهمیشه لپاره 
په جهنم کي وي 

کب غه مَاحيا ئی ات موم موم في ميه َال بي دوه 
ئې نه وي ایستلي له دغه ګناوو څخه مرتکب ددې ګناوو بلکه مصبر وي پر 
دغه ګناوو باندي بېلا قصبده داهانة او استخفاف ترڅو مړ سي بېله توبي خو 
دایمان سره چي‌ تصبدیق او اقرار ده نو دامؤمن دالله تعا ی ترمشيئة اوارادي 
لاندي ده 

۹٢ ٢٢٢ ٣ 2.‏ 0 نه 

(ان شاء به بالنار وان شاءعفاعنه ولم يعذب بالناراصلا)یعني که ئې خوښه 
سوه عذاب به وركړي په قدر دګناه دخپل عدل پر مقتضی باندي بيا به 
نجات ورکړي له عذابه او که ې خوښه سوه عفوه اوبخښه به وړته وکړې 
عذاب به ورنکړي له سره بلکه جنت ته به بې داخل کړي په خپل فضیل سره 
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ټول الاظهر : شرح الفمه الا ګر 


یو عمل کي له اعمالو نو باطلوي ثواب دهغه عمل 

ملاعلي قاري وابي ریاء اوسمعة دواړه په یو معنی دي ځکه ددواړو مآل او 
حقيقت یو ده چي ترک داخلاص ده په عبادت کي رباء کار عبادت کوي ددې 
لپاره چي خلګ ئې وويني اودښه ګمان ورباندي وکړي اومسمع ددې لپاره 
عبادت کوي جي‌ خلګو ته ئې ور واوري غرض ئې دالله تعا لی رضاء نوي نوکه 
په یو عمل کي رياء راسي که په ابتداء کي وي دعمل اوکه په مابین ې وي 
ثواب ئې باطلوي بلکه ګناه ورته ثابتیږي لکه فرماي الله تعا ی(فْمَنْ کَانَ يَرْجُو 
لِفَاءَ ته فَلْيَعْمَل عَمَلَا صَالِعًا وَلا يُشْرِذ بِعِبَادَة ته أَحَدا(١١۱)‏ الهف 

بعني هر څوک چي امید لري دملاقفات درب خپل نو عمل دې وکړي نیک عمل 
او شريکوي دي نه په عبادت کي درب خپل هیڅوک 

ایت دې خبره باندي دلالت کوي جي‌ رياء په عبادت ي شرک ده البته شرک 
خفي حدیث کي راځي(من کان أشرك في عمل عمله له أحدا فلیطلب ثوابه من 
عند غیر الله فان الله أغنی الشرکاء عن الشرك)یعني که یوڅوک په یوعمل ي 
جي دالله تعالی لپاره ئې کوي بل څوک شریک کړي له الله تعا لی نو طلب دې 
کړې ثواب ددې عمل پرته له الله تعا ی له بل چا څخه ځکه الله تعا لی په ټولو 
شرکاء ي بې پروا ده له شرک څخه 

(كُدَلكَ اأمجب) یعني همداسي عجب باطلوي ثواب دعمل لکه رياء چي‌ نې 
باطلوي سیدسند رحمه الله تعا ی تعریف دعجب داسي کوي وشو عبارة عن 
'صور استحقاق الشخص رتبة لایکون مستحقا لهایعني عجب دېته ويل 
ګډ جي‌ يوشخص تمبور ووهي دخپل ځان لپاره داسحقاق دداسي رتي چي 
'ک دهغي مستحق نوي په وافع ي 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکر 
دابطال حکم يوازي تر ریاء اوعجب پوري منحصر کړئ ده او نوري ګناوي ئې 
ندي ذکر کړي دائې دېته اشاره جي‌ د رباء اوعجب پرته نوري ګناوي دنیک 
عمل ابطال نسي کولای ماسوا له شرک اومن څخه ځکه شرک او من دعمل 
ابطال کوي په نص سره دکتاب الله. اوکوم حدیث جي‌ دیلمی ئې روایت کړئ 
ده د هغه تاوبل کیږي په نفی دکمال سره يعني روژه او اودس ئې کامل نده 
دهغه چاجي دا ګناوي وکړي(خمس يفطرن الصبانم وینقضن الوضوء الکذب 
والغِیبة والنمیمة والنظر بالشپوة والیمین الکاذبه)یهني پنځه شيان دي روژه 
ماتوي او اودس ماتوي درواغ غیبت چوغلي اوکتل په شهوة سره نامحرم ته 
او قسم کول په درواغوسره 

همدامسي دهغه حدیث چي‌ طبراني ئې روایت کړئ تاویل کيږي په دې سره جي 
که دچا بد عملي دریاء اوعجب له وجېي څخه وه نودده نیک عمل خرابوي 
(واِنًّ سُوء الْخُلْق نَيْفْسِد العمل کماُفْسدُالخِلْ العسل)یعي بېشکه بداعمال 
نیک عمل داسي خرابوي لکه سرکه جي‌ عسل خرابوي 
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اومموجزې دانبياء لپاره اوکرامات داولياء لپاره ثابت اوحق دي 
شرڅ 

(والآیات ثابَة للِياء)آیات جمع دایة ده اصلي معنی ئې ده علامه مراددلته 
ځي معجزې دي يعني هغه خارق العادة کارونه دي جي‌ صادريږي له انبياء 
علهم السلام څخه لکه ژوندي کول دمړي او یایپیدل داوىو له مايين دګوتو 
اوبا نه سوځل په اورسره دې خارق العادة کاروته ایات وىل کیږي په دې 
خاطر جي الله تعا لی اراده کوي په صدور ددې کارو له انبياء څخه داجي 
.داعلامه اودلیل سي پرصبدق دانبياء او پر نبوت ددوی 


(والکرامات للأولياء حق)کرامات هغه خارق العادة کارونه دي جي‌ صادريږي 

له اولياء څخه دې کاروته کرامات ځکه وابي جي‌ الله تعالی اراده کوي په 

صدور ددې کارو له اولياء څخه اکرام اواعزاز ددوی. اولياء هغه کسان دي 
هي پبژني الله تعالل اودهغه صبفات په هغه اندازه جي‌ ورته ممکن وي 

پرعباداتو دالله تعا یل همیشه توب کوي له ګناوو څخه ځان ساتي ددتیا له 

لذاتو شهواتو همدامي له غفلتو اوچټیاتو څخه مخ اړوي 
دمعجزي او کرامت ترمنځ فرق 

دمعجزي اوکرامة تر منځ فرْق داده جي‌ معجزه هغه خارق العادة کار ده چي 

صادر مي پرلاس دداسي چا جي‌ مدعي دنبوت وي او هغه هم دمعارضي په 

نوګه وي نو هغه کار چي خارق العادة نوي اویا خو خارق العادة وي ليکن د 

"دي تکذيب کوي هغه له تعریف څخه دمعجزي وزي 

اوکرامه بیا هغه خارق العادة کار ده چي ښکاره سي پرلاس ديو داسي چا جي 

7ي دنبوت نوي لکه دحضرت عمر رضي الله تعا لی عنه دخط رسېدلو په 

درود نیل روانیدل او په مدینه منوړه کي له ممبره څخه په نهاوند کي ' 
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امو ل الاظهر شرح الفقه الاکر 


خپل لشکر لیدل چي حضرت عمر رضي الله تعا ی عنه ولیدئ او له دغه ځابه 
ئې ور ږغ کړ وي ويل یا ساریة الجبل يهني اي سارية دغره لورته سه دلشکر 
امیر ئې نعره واوربدله له ډیري لبري مساقي څخه اوبا لكه خالد بن وليد 
رضي الله تعا لی عنه زهر وچښل اوهیڅ ضرر ئې هم نه ور ورساوه 
مقصد داجي معجزې دانبياء علهم السلام او کرامات داولياء رحمېم الله 
تعا لی حق او ثابت دي په قران اوسنة سره لکه الله تعا ی فرمابي په شان کي 
دعیمی علیه السلام (وَأتَيْنَا عِيمی اِبْنَ مُريَمَ الْبَيِنَاتِ) البقرة يعني موږ ورګړي 
وي عیسی عليه السلام ته معجزې شکاره لکه مړي ژوندي کول اوداسي 
توربه بل ځای کي الله تعا ی فرمابي(افْترَيَتٍ السَّاعَهُ وَانْشْقُ الْقَمَرُ )١(‏ القمر 
يعني قیامت را نږدې سو او سپوږمي وچاودله يعني دوي ټوني سوه . 
دغه دسپوږمۍ دوه ځایه کیدل دني علیه السلام معجزه وه ځکه د حضرت 
انس رضي الله تعالی عنه څخه روایت سوي جچي‌ دمبارک وفرمايل چي‌ 
مشرکانو سوال وکړ له ني علیه السلام څخه ددې چي‌ وړ ښکاره کړي دوی ته 
معجزه نو ننبي عليه السلام وړ ولیدله دوی ته سپوږمۍ دوي ټکري 
همداسي دالله جل جلاله کتاب ناطق ده په دې چي‌ کرامات داولياء الله ثابت 
دي لکه جي‌ فرمابي (كُلّمَا دَخَل عَلََْا رَكريًا الُحْرَاب وَجَدَ عِنْدَهَا رِْقٌا قال يَامَريۀ 
نی لِكٍ هَدَا قَالْتُ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللّه)العمران یعني کله جي‌ به زکربا علیه 
السلام دې ته عبادت خاني ته ننوت نو پيدابه ئې کړ له هغې سره څه 
خوراک ووبل زکریا عليه السلام اي مریمې تاته داله کومه کیږي هغې وویل 
دادالله تعا ی لخوا دي خلاصه داجي کرامت دولیانو ثابت ده په قران اوحدیث 
سره نو انکار لره د معتزله واو نورو بدعتیالو هیڅ اعتېار نسته داجي الله تعا ی 
ددوی نصبیب کم کړئ له دې مرتي اودرجي څخه نو داددې دلیل نسي کیداي 
چي‌ کرامت نسته 
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ل الا ظهر 


سره د جمپورو علماء چيې 
ابي هرشي چي دنبي لپاره معجزه کیدایسي هغه دولي لپاره کرامت هم کيداي 


فرق ئې په دې کي ده چي په معجزه کي دعوه دنبوت وي 
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الم ل الا ظهر رح الفقهم الا کر 
واما ۴ ټکون لأعداته مثل ابلیس وفرعوٌن والدجال ماروي في الْأْبار أنه کد 
ویکون قم نمي اآيات ولّاکرامات ولٌکن نسمها قَضَاء حاجاتم وَدَِكَ لأن 
الله تعال في حاجات اعدائه استدراجا کُم وعقوبة کُم فیغترون به ویزدادون 
طغیانا وکفرا و ذلک کله جائز و مکن 
او هغه خارق العادة کارونه چي‌ وي دښمنانو لره دالله تعالی لکه ابلیس 
فرعون دجال جي‌ روایت ئې سوي په حديثوي چي وو اوبا به وي دوی لره 
موږنې ته بولو معجزي او نۀ هم کرامات بلکه موږ ئې بولو پوره کول دحاجتو 
دنوی داځکه جي‌ الله تعا لل پوره کوي حاجتونه دخپلو دښمنانو په دامي 
توګه جي ددوی لپاره استدراج اوعذاب مي بيادوی وړ باندي وغولیږي اوزیات 
مي سر کښي اوکفر ئې نور هم او دا ټول جانز اوممکن دي 
شرځ 
(واما تي تکون لأعدائه مثل ابلیس وفرعون والدجال)یعتي هغه خارق العادة 
ارونه دالله تعا یل له دښمنانو صبادریږي لکه دابلیس لپاره دمځکي لنډيدل 
په دامي اندازه چي دمشرق اومغرب ټولو خلګو ته خپلي وسوسي اچولاي مي 
اوىا جریان او تګ دده په مجری کي دوينو دانسان. همدامي خارق العادۀ 
کارونه دفرعون لکه داجي رود نیل ته به ئې امر وکړ هغه به دده امر موافق 
ادو له لاله رووا زيا کړئ دحکایت په توګه(أَلَيْمنَ ئي مُلْكُ مصْدَ 
وَهَذِه ناز تَجْرٍي مِن تختي أَفَلَا نُبْصِرُونَ(٥١)‏ الزخرف يعني ايا نده مالره 
باچاهي دمصبر او دغه بیالي جي‌ بپیږي لاندي ترما(ترمانۍ زما) ایا تاسي ت۹ 
ويتئ. حتی دفرعون په باره کي خو لا دا هم نقل سوي دي چي‌ کله به خپلب 
ماڼۍ ته ځائ نو داس پښي به ئې دده غرض موافق لنډې دي او اوږدې دي" 
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وب دح هپار داے اود بزا2ا له رور 
ل۷ ې 
۷ 


پېداسي ددجال په باره کي راځي یو سړی به مړ کړي اوبیا به ئې بېرته 
زوندی کړي 7 د 

( روي قِ الأخبار أنه كَنَ ویکون كُم)یعني له هغه واقعاتو څخه جي‌ روایت 
ې سوی په حديثو کي چي‌ دا وو دې دښمنانو لره دالله تعا ی اویابه ورسته وي 
رکه ددجال خوارق. په کومو نسخو ي چي‌ لفظ د ویکون لهم نسته نوخوارق 
ددجال هم په انه کان کي داخل دي ځکه هرکله جي‌ موږ ته اخبار له خوارقو 
ددجال داسي چا وکړ چي صادق ده نوهغه هم لکه خوراق ماضیه داسي دي 
(لاسمها آیات ولاکرامات)یعني دغه خوارق چي‌ ښکاره کيږي له دښمنانو 
څخه دالله تعال موږ ئې نۀ بولو آيات يعني معجزې ځکه معجزې انبياء لره 
وي او نۀ هم کرامات ورته وایو ځکه کرامات اولياءالله لره وي او دااعداءالله 
دي 

(ولٌکن نسمها قصاء حاجاتهم)یعني موږ ددوی خوارقو ته ددوی دحوائجو پوره 
کول وایو. هرکله جي په نېز دبعض قاصر العقل خلګو داخبره ډیره بعیده وه 
جي‌ یوڅوک دې دخپل دښمن حوائج ور پوړه کړي نو امام اعظم رحمه الله 
۶ل بيان کړ حکمة دالله تعا ی په دې کي په دې قول وذزی الخ 

اوذِكُ لأن الله تل بِقْضي حاجات اعداته استدراجام وعقوبُم) يعني دا 
ځکه جي‌ الله تعالی پوره کوي حاجتونه دخپلو دښمنانو لپاره داستدراج او 
عذاب په دې معنی جي دالله تعا ی له جانبه دوی باندي مسلسل نعمتونه 
غي سره له دې چي دوی ډوب دي په ګمراهي کي نو کله جي دالله تعالی په 
خمنوي زیاتوب راسي نو دوی داګمان کوي جي دا نزدېکت ده والله تعا ی ته 
ال دابي داخنلان ده لکه جي فرماې(مَلْْتَيُم مِن يت ااټطلنوم 
رای ژر به موږ دوی له داسي لوري په تدرېج سره را ونيسو جي‌ دوی 
"له پوهېږي 
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حدي" کي راځي دعقبة بن عامر رضي الله تع۲ا لی عنه له ني عليه السلام 

څخه(قالاذا رأيتّ الله يعطی العبدَ من الدنیاما يحبْ وهو مقيمُ علی معاصیه 

فانما ذلك منه استدراع) یعني ني علیه السلام ووبل چي کله چي‌ ته وویني چي‌ 
الله جل جلاله ورکوي بنده ته په دنیا کي هغه څه چي‌ دی ئې خوښوي اوبيا 
هم ده مقیم وي پرګناو باندي نو دا استدراج ده دالله تعا ی دلره 

(فیغترون به ويزدادون طغيانا وكفرا)يعني دوی دوكه سول په دې قخباء 
دحوانجو خپلو په دې خاطر چي دوی به داحسان ګمان ورباندي وکړ په 
داسي حال کي جي‌ هغه به استدراج وو نه احسان اوزیاتوب به ئې وکړ په 
خپله سرکښي که به فجار وو اوکه به کفار وو نو په کفر کي به ئې زیاتوب وکړ 
لکه جي‌ فرماي الله تعا ی(ولا بَحْسَبَن الّذِينَ كَفَرُوا أَنّمَا نُملي لَهُمْ خَفرُ لنْمْسِېمْ 
ٍنْمَا نمي نَهُمْ لِبَزْدَادذُوا نما وَلَُْمْ عَذَابُ مُپينْ (۱۷۸)٧ل‏ عمران يعني ګمان دي 
نکوي هغه خلګ جي‌ کافران دي جي‌ موږ دوی ته مهلت ورکوو دا دوی لپاره 
خير ده بېشکه خبره داده چي‌ موږ دوی ته مهلت ورکوو ددې لپاره چي دوی مغ 
ته ولاړسي په ګناوو کي او ددوی لپاره سپکوونی عذاب سته 

(ودلک کله جائز و مکن)یعني واقع کیدل دخوارقو هم په نقل ثابت دي او 

هم دعقل په نېز محال ندي 
دخارق العادة اووه اقسام 

پوه سه په دې چي‌ خوارق اووه قسمه دي ارهاص.معجزة. کرامۀ. معونه. 
اهانة. استدراج. سعحر.ځکه خارق العادة کار که صادروو له یوخبیث نفس 
څخه په سبب دکولو دداسي کاروجي تعلیم اوتعلم ې کیدئ دېته سحر ويل ١‏ 
کيږي اوکه ښکاره سو پرلاس دداسي چاجي مدعي دنبوت وونوکه مخي 
تريعثت ووارهاص ورته ويل کیږي اوکه ورسته وو معجزة ورته ويل کيږي په 
دې شرط جي‌ موافق به وي له هغي دعوي سره جي‌ ده کړي ده اوکه مخالف 
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: ها وړنه امانة اوتکذیب ويل کيږي اوکه مدعي دنبوت نه وو خوتابع وو دنبي 


پو که وي وو کرامت ورته ويل کیږي اوکه عام سړی وونو دامعونة ده اوکه 
: ڼه وو دنبي نودابیا استدراج ده 

ملاعلي قاري رحمه الله تعالی وابي چي‌ امام اعظم رحمه الله تعا ی علیه په 
غېل عبارت کي فرعون او ابلیس یو ځای راوړل ځکه له سدي څخه په يوه 
روايټ ي راځي چي دی وابي (بلغنا ان جبرئیل علیه السلام قال لرسول الله ما 
اپمښت أحداً من عباد الله ما أبغضت عبدين أحدهما من الجِنَ والأخر من 
انس فاأما من الجِنّ فابلیس حين أى بالسجود لادم وأما من الانس 
ففرعون حين قال أنا ريكم الاعلی) يعني موږ ته داخبره رارسیدلي ده چي‌ 
جبرائیل عليه السلام ني عليه السلام ته وويل مابغض نده کړئ له 
هيچاسره له بندګانو دالله تعا ی دونه قدر بغض جي له دوو بندګانو سره ئې 
لرم یو له پېریانو څخه ده اوبل له انسانانو څخه ده له پېرپانو څخه ابلیس 
ده جي‌ کله ئې ادم علیه السلام ته له سجدي کولو څخه انکار وکړ اوله 
انسانانو څخه فرعون ده چي کله ئې وویل أنا ریکم الأعلی 

ملا علي قاري وابي فرعون بد ده تر ابلیس په دوو وجپو يوه داجي فرعون له 
نسله دانسان څخه ده اوښکاره سوه له ده څخه دونه لوبه نافرماني او 
ابلیس له پېریانو څخه او له هغو څخه نافرماني څه عجیبه خبرنده دوهمه 
وجه داجي ابلیس انکار وکړ له سجدي کولوڅخه پرته له الله تعا لی وبل چاته 
ادم علیه السلام ده او فرعون دعوه وکړه دربوبیت و خپل ځان ته دتکبر 
په وجه 
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چي‌ يوچاته رزق زرکړي 
شرڅ 
(وکانَ الله تا خَالفًا قبل ان یخلق ورازقا قبل ان برزق)یعني الله جل جلاله 
.دمخلوق اومرزوق ترپیداکيدو مخکي لا دخالق اورازق په صفتو موصوف وو 
ددبته نو دمشتق منه دمعی تر وجود مخکي دمشتق اطلاق وبل کیږي داځکه 
جي‌ دي الله تعا لی دتخلیق اوترزیق صفتونه ا زي دي اوداعالم حادث اوممکن 
ده نوکه دتخلیق اوترزیق صفتونه له ازله ثابت نسي نو بیا خو به زموږ دغه 
قول باطل سي جي موږ وایو جي الله جل جلاله واجب ده په ټولو صفاتوسره 
امام اعظم رحمه الله تعا ی دامسئله په تکرار سره ذکر کړي ده لپاره ددي چي 
ټینګه مي دا صحیح عقیده دخلګو په زړوي 
علامه زرکشي رحمه الله تعالی وابي جي‌ اطلاق دخالق او رازق پر الله جل 
جلاله باندي مخي تر وجود دمخلوق اومرزوق حقيقي ده که څه هم تعلق 
ې حادث ده اوکه مجاز مي نو بیاخو به ئې نفی صحيح وي اوحال داچي 
داقول جي‌ الله جل جلاله په ازل کي خالق او رازق نه وو ډیر قبیح او ناروا 
قول ده نعوذ بالله من ذلک 
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چي دوی به په جنت کي وي په سترګو دسرو خپلو بېله تشبیه اوبېله کیفیت 
اوبېله کمیت څخه او نه به وي ترمنځ دالله تعا ی او د مخلوق مسافه 
نشرڅ 

(والله تعالی ری : الْآخرَةَ)یعني الله جل جلاله لیدل کیږي په اخرت کي. د 
ټولواهل السنهۀ والجماعة مسلک او مذهب داده چي‌ لیدل دالله تعا لل ممکن 
دي محال ندي او دوی اتفاق کړئ پردې باندي جي رؤبةدالله تعا ی به واقم 
کیږي په اخرت کي او دامختص ده په مؤمنانو پوري کافران ئې نسي لیدلای 
نو دمعتزله و داقول چي رؤىة دالله تعا یل محال ده هیڅ اعتبار نه لري. دلائل 
له قران اوسنة څخه ډیر موجود دي پردې باندي حی له ني علیه السلام 
څخه په باره کي درؤیة تقریبا شلوکسانو صحابه و روایت کړئ. الله تعا ی 
فرمابي (وُجُونُ يَوْمَمِذٍ َاضرَةُ !)۲٢(‏ لی رََّهَا نَاظِرَةُ (٢٢)القيامة‏ يعني ځيني مخونه 

به په دغه ورځ روښانه اوتازه وي خپل رب ته به کتوني وي 
' په بل ځای کي الله تعالی فرمابي(كَلَاٍهُمْ عَنْ ري يَوْمَئِذٍ لَحْجُونون(١٥)‏ 
امطففین يعني داسي نده بېشکه دوی به دخپل رب له دیدار څخه په دغه ورځ 
منع کړل سوي وي 
بل دلیل درؤیة همدا حدیث ده دنبي علیه السلام((نکم سترون ریکم کما 
رون القمر لیلة البدر لا تضامون ئي رؤىته)یعني بېشکه تاسو به ژرده جي. 
ځپل رب ووينئ لکه جي‌ وينئ سپوږمۍ دڅوارلسم دشپي بیله ازدحام څخه 
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(وبراه الُؤْمونَ وهم في الْنبْعِن رؤوسېم)یعني ويي به مؤمنان الله تعالی په 
داسي حال کي جي‌ دوی به په جنت کي وي په خپلو سترګو لکه جي راغلي دي 
حدیث کي دنبي عليه السلام (اذا دخل أهل الجة الجنة یقول الله تبارك 
وتعالی تریدون شینا أزيدکم فیقولون ألم تبیض وجوهناالم تدخلنا الجنة 
وتنجنا من النار قال فیرفع الحجاب فما اعطوا شینا أحب ا(لهم من النظر ای 
رهم عزوجل ثم تلاهذه الایة (للذین أحسنوا الحسنی وزیادة) يعني کله چي 
جنتیان جنت ته داخل سي نوالله تعا ی به ورته ووابي ایا تاسو اراده لري دیو 
شي چي‌ در زیات ئې کړم نو دوی به ووابي ایاتا زموږ مخونه ندي راسپین کړې 
ایا تا موږ جنت ته نه یو داخل کړې او له اور څخه دي نه یو خلاص کړې نو 
پورته به کړي الله تعا ی پرده(نو وبه ګوري دوی خپل رب ته)نو نده ورکړل 
سوی دوی ته يوشي جچي‌ محبوب دي وي دوی ته ترنظر ورب خپل ته بيانبي 
علیه السلام تلاوت وکړ ددې ایت مبارکه(للذین أحسنوا الحسنی وزبادة) 
یونس يعني هغه کسانو لره جي‌ په دنیا کي ئې نیک عمل کړی وي جنت ده 
اونورزیادت هم جچي‌ دیداردالله تعالی ده 

(بلا تبيه وَلَاكَيفيَةِ ولاکِیة)یعني الله تعا ی به په داسي لیدلو سره لیدل 
کیږي جي‌ هیڅ قسم تشبیه اوڅرنګوا ی او څومره وا ی به نوي داځکه جي دالله 
تعال رؤىة دجهت کمیت کیفیت په اعتبار سره له متشاهاتوڅخه ده نو کوم 
څه چي‌ په نقل ثابت دي موږ هم هغه ثابتوواو له الله تعا لی څخه دهغه څه 
نفي کوو جي‌ عقل ئې له هغه څخه منزه اوباک بوي . 
(ولايکون بینه وین خلقه مسَافَة)مرادله مسافۀ څخه جپېت مقابله مکان ده 
ځکه له نفي دمسافې خو اتصال لازمیږي او دامراد نده يعني په لیدلو کي دالله 
تعا ی به جپهت مقابله مکان نوي بلکه ديدار دالله تعا ی په خارق العادة ډول 

سره واقع کیږي 


)1320( 


-- 
--- 
- 
- 


هغه خلګ جي دالله تعالی د رؤبة اثبات کوي هغوی وابي جي دالله تعا لی لیدل 
په خوب کي محال دي یو له دوی څخه امام الهدی ابومنصور الماتريدي ده 
دی ځيني خولادا هم وابي جي‌ دا دمحققینو مسلک ده دلیل ددې ډلی علماء 
راره چي په خوب کي خیالات او امثال لیدل کیږي او الله جل جلاله له هر 
سمه مثل څخه منزه او پاک ده لیکن ځيني علماء بيا وابي چي‌ په خوبه کي 
دالله تعا لی لیدل ممکن دي خو ببله کوم کیفیة جهېت اومقامه اوىبله مثله 
اوخیاله څخه دا ډله استدلال کوي چي‌ له ځيي متقدمینو علماء څخه نقل 
سوي دي جي‌ دوی به ويل جي موږ الله جل جلاله په خوب کي ولیدئ 
لېدل دالنه تعا ی په وىښه. 

اولیدل دالله جل جلاله په دنیا ي په ویښۀ عام متقدمين او متاخرین علماء 
کرام پر دې باندي چي‌ دا نه واقع کيږي ښابي مراد ددې علماء داوي جي‌ په 
سترګوسره ممکن ندي اویه زړه سره وځيني اخص الخواص لره ممکن ده 
لکه چي‌ واقم سو همداسي ني عليه السلام لره لکه جي‌ روايت سوي له 
عبدالله بن عباس رضي الله تعا ی عنهما څخه چي‌ ني علبه السلام ولیدئ په 
زړه سره په تفسیر کي ددې قول دالله جل جلاله(مَا دت الوا ىئ رأی) 


النجم 
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او ایمان افرار ده په ژبه سره او باور ده په زړه سره 
پلرځ 

(وَاْمان هر ار والتصدیق)یعني ایمان دېته وابي چي‌ سړی اقرار وکړي په 
ژبه سره او تصدیق وکړي دني علیه السلام په زړه سره اجمالا په ټولو هغو 
امورو کي چي معلوم وي بالضبرورة راتګ دني عليه السلام په هغو سره له 
لوري دالله تعا لی علامه تفتازاني رحمه الله تعا ی وابي په شرح العقاند ي چي‌ 
همدا کافي ده ددې لپاره چي سړی دایمان راوړلو ذمۀ واري ورباندي پوره کړي 
او درجه ئې هم ترایمان تفصیلي ټیټه نده 
معنی ددې جي‌ معلوم وي بالضبرورة داده جچي‌ په هغه امورو کي ئې تصدیق 
وسي جي‌ هرچاته معلوم وي چي دا دین حصه ده استدلال ته ضرورت نه لري 
لکه وحدانیت دالله تعا ی او فرضیت دلمانځه اوحرمت دشرابو او داسي نور 
یوازي دژبي اقرار ببله تصدیق څخه دزړه کفایت نکوي ځکه که يوازي اقرار 
کفایت وکړي نو بیا خو منافقان ټول مؤمنان بلل کیدلای او نه هم یوازي 
تصدیق کفایت کوي ځکه که داسي وای نو بيا خو به اهل الکتاب ټول 
مؤمنان وای اوحال داده جي الله په حق کي دمنافقانو فرمابي(واللهُ يَشَْدُ اٍن 
الُنَافقَينَ لَكَاذِبُونَ(١)منافقون‏ يعي الله شاهدي ورکوي جي‌ یقینا منافقان 
دروغ وبونکي دي 
اوپه حق کي داهل کتابوفرمایي(الّذِينَ اتَيْناهُمُ الْكِنَابَ بَعْرِفُونَهُ كما يَعْرِقُونَ 
أبنَاَهُم) الانعام يعني هغه کسان جي‌ موږ دوى ته کتاب ورکړی ده پېژني 

دوی پيغمبر داسي لکه خپل زامن جي‌ پېژني 
البته تصدیق دایمان داسي رکن ده جي‌ حسن لعینه ده هيڅکله سقوط نه 
قبلوي او افرار داسي نده ځکه هغه خویا شرط دایمان ده اویارکن ده حسن 
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راق خا س هم چ سب س سب سو و کس سی نه سه غا کي 
رر سو سر کس ١رت‏ س سر ې سل سب سي سو سا 
-- 


زڼېره له دې وجه غورزي په حالت کي دعذر او اکراه داځکه چې ژبه ترجماني 
کوي دزړه نو اقرار دژبي دزړه دتصدیق دلیل ده وجودااو عدما نو که چیري 
پوڅوک با وجود دقدرت پراقرار باندي اقرار په بل څه بدل کړي هغه کافر ده 
البه که عذر موجود وو بیا کافر نده همدېته اشاره سوي په دې قول ي 
دالله تعالل(مَنْ كَفْرَ الله من بَغْدِ اٍيمانه الا من أَكْره وَقَلْبّهْ مُطْمَنُ بال(يمَان 
وََكِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْكُفْرِ صَدْرا فَعَلَِْمْ غَضَبُ مِنَ الله وََپُمْ عَذَابٍ عَظِيمُ (۱۰۲) 
النحل. يعني هغه څوک جي‌ کافر سي په الله ورسته تر ايمان راوړلو بغیر له 
هغه چاجي زور پر وکړل سي اوزړه ئې مطمان وي په ايمان سره او لیکن هغه 
څوک چي‌ خلاصه کړې خپله سینه کفر لره نو پر دوی باندي غضضبب ده له 
جانبه دالله تعا لی او دوی لره لوی عذاب ده 

ملاعلي قاري وابي جي‌ دځينو علماء په نېز اقرار معتبر ده په اصل تعریف کي 
دایمان او دا رایه ده شمس للانمه الحلواني او فخر الاسلام جي‌ اقرار رکن ده 
خو احتمال دسقوط لري لکه داکراه په حال کي او جمهور محققینو علماء 
دېته تګ کړئ جي‌ ايمان تصبديق ده په زړه سره او اقرار شرط ده لپاره 
داجراء داحکامو په دنیا کي ځکه تصدیق باطني شی ده علامه غواړي نو هغه 
څوک چي‌ تصدیق لري خو اقرار ئې نوي کړي په ژبه سره هغه مؤمن ده په نېز 
دالله تعا لی که څه هم مؤمن نده په احکامو کي ددنیا او که چا اقرار کړی وي 
په ژبه سره خوتصدیق او باور ئې نوي په زړه کي لکه منافق نو هغه ددې 
بالعکس ده اودا رایه مختاره او غوره ده دابو منصور اماتريدي په نېز 

دڼټولو علماء اجماع ده پر ایمان دهغه چا جي‌ تصبدیق اوباور لري په زړه سره 
او داقرار کولو هم اراده لري لیکن يو مانع موجود وي له اقرار کولو څخه 
لکه ګونګتوب او یابل داسي. له دې څخه معلومه سوه چي ايمان یوازي 


ٍ دشهادت کلمه نده لکه کراميه چي‌ داخبره کوي 
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المَو ل الاظهر شرح الفقه الاکر 


وجه دتقدیم داقرار پرتصدیق باندي په تعریف کي دایمان ' 
په مخکي کولو کي دامام اعظم رحمه الله تعا ی داقرار پر تصدیق باندي په 
تعریف کي د ایمان اشاره ده ودېته چي‌ په ځای کي دښکاره کولو دايمان لو 
مړنی حیثیت اقرار لري که څه هم اصلي معتبر شی تصدیق ده ځکه ددنبا 
احکام ټول موقوف دي پراقرار باندي او موږامتیاز دمؤمن اوکافر په اقرار 
سره کوونبي علیه السلام اوصحابه و به قناعت کوئ له مؤمن څخه په کلمه 
دشهادت اوحکم به ئې کوئ په ايمان دده سره بېله دي جي‌ پوښتنه به ئې 
کوله له هغه څه څخه چي‌ دده په زړه کي وي 
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٢ک‏ د کی ردام ده ساوح موو رچ پو جخ یو د د پس د 
--- سه سا پس سه دی ټپ اس -ر ار ار اس اص اس 
- - اس اې اس اس 


-- 


جهة لقن والتصدیق والمؤمنون مسترون في الأ یمان والتوحید متفاضلون في 
(بأعمال : 
اوايمان د اهل داسمان او مخي نه زیاتیږي اونه کمیږي له جپته دمؤمن به 
اوزىاتیږي اوکميږي له جېته دیقين اوباور او مؤمنان ټول سره برابر دي په 
ایمان اوتوحید کي یوله بله توىبر اوفرق لري په اعمالوي 
مسئله دزیادت دایمان اودنقصبان 

(وامان أُهل السَّمَاء وَالْأرْض لَاوِيد ولايقص من چِهة الوْمَ به)یعي ايمان 
دهغه چاجي اوسيږي په اسمانو کي لکه ملانکي او دهغه چا جي‌ اوسيږي په 
مځکه کي لکه انبياء اولياء اونور عام مؤمنان که ګناه ګار دي اوکه نیک 
عمله او داسي پېریان نه زیاتیږي اونه هم کميږي له جهته دمؤمن به ځکه 
مؤمن به هغه شیان دي جي ایمان راوړل واجب وي پر هغو باندي نو که 
یوڅوک پرځینو شیانو ايمان راوړي او پرځینو ئې نه راوړي مثلا ايمان راوړي 
پر الله تعا ی او ملائکو او رسولانو باندي لیکن ايمان نه راوړي پر ورځ داخرت 
باندي نو داسړی مؤمن نده نو دمؤمن به په اعتبار ټول سره برابر دي په 
ایمان ي 

اوزیدويْقص من جهة اليَقِين والتصدیق)يعني داصل تصدیق په اعتبار زیادت 
اونقصبان نه قبلوي ځکه ترتصدبق لاندي مرتبه خو ګمان اوتردد ده او هغه 
هيڅ اعتبار نه لري په مقام ي داعتقاد بلکه زبادت او نقصبان دیقين په 
اعتبار فبلوي ځکه يقین مختلفي مراتبي لري لکه جي‌ فرمابي الله تعا یواد 
ال راي رَب ارني كَيْفَ نُخي اوی قَال أوَلَمْ ُؤْمِنْ قَال بَلّى وَلَكِنْ لِيَطْمَفُ 
للِي)البفرة پعني اوکله جي‌ وویل اپراهیم علپه السلام اي زماربه راووینه 
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الو ل الاظهر هغه د کړ 


پردې باندي ابراهیم علیه السلام وویل لرم ئې خو سوال ددې لپاره کوم چي 
زما زړه ښه ډاډه سي 

امام شافعي رحمه الله تعالی او دده اتباع له اشاعره و څخه وابي چي ایمان 
زیادت او نقصان نه قبلوي زموږ له طرفه الزام دوی باندي په دې قول دالله 
تعالیل سره کیږي (أولَئِكَ كَنْبَ في فُلُوييِمُ ازيمَان) الجادلة يعي دا هغه 
کسان دي جي الله تعا ی ثابت کړی په زړوي ددوی ایمان. ځکه مثبت سوي 
شي زیادت او نقصان نه قبلوي 

او هغه ایاتونه هي دلالت کوي پر زیادت دایمان لکه(وَاٍدَا ثِْيّتْ عَلَِْمْ أيَائْه 
َادَنْهُمْ اِيمَانٌا) لانفال يعني کله جچي‌ تلاوت سي دوی باندي ایتونه دکلام دالله 
تعا ی نو ورزیات کړي دوی ته ايمان.حمل کیږي پر معنی دیقين يعني يقین ئې 
ات سي لکه مخي جي‌ تېره سوه اويادا حمل کيږي پرهغه چې امام 
ابوحنیفه رحمه الله تعا لی ویلي دي جي‌ دمؤمن به دزیادت په وجه به ئې ایمان 
زیات سي داځکه جي‌ قران به نوی نوی ناز یلېدئ او دوی به ورباندي ايمان 
راوړئ 

او دني علیه السلام ددې قول معنی جي کله له ده څخه پوښتنه وسوه په 
باره ي دزیادت اونقصان دايمان ده وویل نَعمْ بَزیدختې يَدځُلً صبَاحبه اَلْجَنة 
َيَنْفْصْ حَقی يَذَخُلَ صَاجِبْه آلنارَ)یعني مو 
داخلیږي او کميږېي صاحب به ئې اور ته داخلیږي.داده چي‌ دښو او د نیکو 
اعمالو په اعتبار سره زیاتیږي نوصاحب به بې جنت ته داخليږي په دخول 
اولي سره او د ېدو اعمالو په خاطر کميږي نو صاحب به ئې جنپم ته داخليږي 
په دخول اوي سره او جنت ته به داخليږي په دخول ثانوي سره ورسته تر 
تېره ولو دخپلي جزا 


ایمان زیاتیږي صاحب ئې جنت ته 
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(والؤمنون مستوون في الٍیمان والتوحید)یهني مؤمنان ټول سره برابردي په 
ایل ایمان او توحیدي داځکه جي‌ ایمان عبارت ده له اذعان او باورڅخه 
اذعان اوباور زیادت اونقصان نه قبلوي نو دا قول ثابت سو چي‌ اصل ايمان 
زبادت اونقصان نه قبلوي نوکله جي‌ ایمان زیادت اونقصان نه قبلوي نو ټول 
مؤمنان په ایمان کي سره برابردي ليکن قوة اوضعف قبلوي او دا د 
متاخرینو علماء مسلک ده له احنافو څخه. همداسي په توحيد کي يعني ټول 
مؤمنان سره برابردي په دې کي چي هرپو وابي چي له الله تعا یل سره شریک 
نسته په الوهیة اورىوبیۀ اوخالقیة اوداسي نورو صفاتوي ځکه که یوڅوک 
نفی دشریک کوي په ځینو صفاتوکي او په ځینو کي بیا نه کوي نو هغه سړی 
مشرک ده موحد نده نو په توحيد کي زيادت اونقصبان نه راځي له دې وجه 
څخه 

(متفاضلون في الْأْعْمَال)یعني مؤمنان یو له بله فرق لري په اعمالو ي په سبب 
داختلاف د احوالو داځکه جي‌ اعمال داخل ندي په ايمان کي ولي مخکي تبره 
سوه چي‌ ايمان په حقیقت کي تصبدیق ده او ډیروخت داسي کیدای مي چي 
پورته دې سي عمل له مؤمن څخه لكه له حانضي څخه لمونځ اوروژه او 
تصدیق هیڅکله نسي پورته کیدای له مؤمن څخه.همدامي دلالت کوي 
پرمغایرة دایمان اوعمل دا چي‌ په قران اوحديثو کي ډیر ځله عطف سوی وی 
عمل پرايمان باندي او دا خبره پوشیده اویټه نده پرهغه چا جي‌ ډير کم 
ممارسة لري له علم نحو سره چي عطف تقاضباکوي دمغایرة دمعطوف 
اومعطوف علیه نوداخبره پرځای ده چي مؤمنان یوله بله په عمل کي تفاضل 
اوهتري لري 

'مام شافعي رحمه الله تعا ی علیه وابي جي‌ اعمال مبالحه ايمان زیاتوي لیکن 
مډ له طرفه دلیل داده جي‌ الله جل جلاله قران کي وابي(وَمَنْ بَعْمَلْ مِنَ 
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وي اوکه ښځه په دې شرط جي‌ مؤمن وي 

داځکه جي‌ په دي ایت مبارکه کي الله جل جلاله ایمان شرط ګرزولئ ده 
لپاره داعمالو او دا يقیني خبره ده جچي شرط غیر وي له مشروط څخه ځکه 
منم ده اشتراط دیوشي دخپل ځان لپاره نو داخبره ثابته سوه چي‌ اعمال غیر 
دي له ایمان څخه نو ايمان نه زىاتيږي په اعمالوسره 


)1381 


و2 
-- 
-- 
. 


ان ولکن لليکون این بلااسلام زاون لام بلا|مان وماکالظهر م 
ان وَاللسن وه د عل الا ان د وسم والشرائع کلها 
پري فرق سته ترمنځ داسلام او ایمان خو نمي کیدای ایمان ببله اسلام 


.غه اونه موجوديږي اسلام يبله ايمان څخه او دوی دوه داسي دي لكه 


شااونس او دين اسم ده اطلاق ئې کول کیږي پرايمان اسلام اوټولو شرعي 
احکامو 
شرځ 
والاسلام هَوَالنَسْلٍِ وال(نقیادلأواس الله تََالَ)یعني اسلام دبته ويل کیږي جي‌ 
یوڅوک په ظاهري اوباطني توګه سره دالله جل جلاله اوامروته غاړه کښیږدي 
اوراضي مي په حکم دالله تعا لی په دې سره جي‌ ځيني شیان ئې پر ده فرض 
کړي او ځيني ئې ورباندي حرام کړي بغیر له اعتراض کولو پر الله تعا لی باندي 
اوبد ګڼلو داحکامو دده 
دايمان او اسلام فرق دلغت په اعتبار. 

افن طْریق للتَة فرق بن الاسلَام والایمان)یعني دلغة له لاري دایمان او اسلام 
نرمنځ فرق سته ځکه ايمان عبارت ده له تصبدیق څخه دزړه لکه په دې قول 
دالله تعا ی(وِمَا أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَنَا)يوسف يع ته مصدق اوباور کونکی نه ئې 
زموږ پر خبره باندي په شان کي دیوسف علیه السلام.او اسلام عبارت ده له 
آسلیمېدلو اوغاړه ښودلوڅخه لکه چي‌ فرمابي الله تعال(وَلَهُ أَسْلَمَ مَنْ في 
َسْمَاوَانٍ ال طْوْعًَا وَكَرْهَا)ال عمران یعني غاړه ايښي الله تعالی لره هغه 
٣۴‏ ي په اسمانو اومځکه کي دي په خوښه لکه ملانکي اومؤمنان اوپه 
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القرل الاظهر 00 
ووسر هلکه ران 
نو ایمان خاص انقياد باطي ته ويل کيږي او اسلام بيا انقیاد ظاهري ته 
دلالت کوي پردې خبره باندي داقول دالله جل جلاله(ِقَانَّتٍ اأَعْرابُ امِنًا فن 
نم نُوِْنُوا وکن فُولُوا أَسْلَمْنا وَا يَدْخُلٍ يمان في فُلُوکُمْ)الحجرات يعني 
صبحرایانو خلګو وویل موږ ایمان راوړی ده ته دوی ته ووایه جچي‌ تاسو ایمان 
نده راوړی بلکه تاسي ووایاست جي‌ موږ اسلام راوړی ده او ایمان لا تر اوسه 
ستاسو په زړوکي نده داخل سوی 
دایمان اواسلام تلازم. 
(ولٌکن لٌايکون یمان بلٌااسلام)یعني په شرعي اعتبارسره انقياد باطني جي‌ 
ایمان ده ببله انقياد ظاهري جي‌ اسلام ده نسي را تلاي . 
(ولّابوجد اسُلَام بلَا|مان)ځکه اسلام دتسلیمېدو او غاړي ښودلو معنی ده او 
دا راتلای نسي په يوچاکي تر څو تصدیق او باور نوي راغلی دهغه په زړه کي نو 
ددې تصور نسي وهل کیدلای دشریعت په اعتبار جي یو څوک دې مؤمن وي 
خو مسلم دې نوي اویا دې مسلم وي خو مؤمن دې نوي 
ملاعلي قاري رحمه الله تعا ی وابي داجمله دمخکنۍ جملي لپاره تاکید ده په 
دې کي اشاره ده ودېته جچي‌ مخکوالی داسلام پرایمان باندي اوبا دایمان 
پراسلام باندي سره برابردي ځکه کله باطفي تصدیق مخکي وي ظاهري انقیاد 
بيا ورسته حاصل سي لکه بهودي یا نصراني جي‌ ایمان راوړي اوکله کله بيا 
ظاهري انقياد مخکي وي باطني انقياد ورسته حاصل سي لکه ځیني منافقان 
جي‌ په اخر کي مؤمنان سول 
(وماکا لظهر مع البطن)یعني ايمان اواسلام داسي دي لکه یوشی هیڅکله بو 
له بل څخه نسي 


جلا کيد لای لکه شا او نس جي‌ سره لازم دي یو له بله نسي 
را تلای 
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(والدین اسم واقع عل مان ولاسلَام والشرائع کلها)يدي پرټولو احکامو 
معنی دا جي‌ کله دین مطلق ذکرسي نومراد ترې تصدیق اقرار او دټولو انبياء 
احکام دي لکه جي دالله تعالی له دې قوله څخه جي‌ معلوميږي(وَمَنْ يَبْتْمْ غَْر 
لام دِينا فلْنْ يُفْبَلَ مِهۀ)ال عمران ‏ يعني چاجي طلب کړ بغیر له اسلام 
څخه بل دین نو هيڅکله به ځني قبول نکړل مي 
په بل ځای کي الله تعالی فرمابي(ٍنً الدِينَ عِنْدَ الله الِسْلَامْ)ال عمران یعني 
بېشکه غوره دین په نېز دالله تعالی اسلام ده په بل ځای کي دالله تعالى 
فرمابي (وَمَا جَعَلَ عَلَيُكُمْ ثي الدِين مِنْ حَرَجٍ)الحج يعي الله تعا ی نده ګرز وی 
پر تاسو باندي مشقت په دین کي په بل ځای کي فرمابي (وَرَضِيِتُ لَكُمُْ اسْلَامَ 
دِينا) المائدة يعني ماستاسو لپاره اسلام ددین په توګه خوښ کړئ 
نه افراط او نه تفرىط 

په عقيدة الطحاویة کي راځي چي دالله تعا لی دین په مځکه او اسمان کي یو 
دين ده دغلو اوتقصير ترمنځ ده يعني نه افراط په کښي سته اونه هم 
تفريط. دتشبیه اوتعطیل ترمنځ ده يعني نه دالله تعالی دصفاتو تشبيه 
ورکوي دمخلوق له صفاتوسره لکه مشهه اونه ‏ ې په صفاتوي تعطیل کوي 
لکه معطله بلکه دالله تعا ی ټول هغه صفات جي په قران کریم کي ئې دځان 
لپاره ثابت کړي یا رسول الله صلى الله علیه وسلم بیان کړي هغه ټول ثابت 
بولي بلاکیف اوڅرنګه جچي‌ دده ذات سره لائق وي. دجبر او قدر ترمنځ ده یعني 
نه داسي لکه جبریه چي‌ وابي چي‌ بنده مجبور ده پراعمالوىاندي هیڅ اختیار نه 
لري په خپلو اعمالوکي اونه داسي لکه قدربه چي‌ وابي چي‌ بنده خالق ده 
دخپلو افعالو. 
احضرت ابو هرېرۀ رضي الله تعا ی عنه څخه روایت ده جي‌ ني علیه السلام 
و فرمایل(انامماشر الانبياء دپلناواحد)یعني موږ دانبیاو ډله پوو زموږ دین یو 
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لول الاظهر 


: 
سر مس سر سم مر موس س سر س سل مس هوهس سر سم مس سم رب مر رم مر سر بر پس سم سم سر سه س سی س س بس پس سو س س سر س سر 0 
وړ 


ده یعني ددین اصبل اوبنیاد مو يو ده چي‌ توحیدده اوشرائع او احکام مو سره 
جلا جلا دي لکه جي‌ فرمايي الله تعالل(لِكُلٍ جَعَلْنَا مِنْكُم شرْعَةُ وَمِنَْاجًَا) المائر: 
يھني موږ دهرقوم لپاره مقرر کړئ ده شريعت اولار 
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ې ې هې وي مه مه په سه سه - اس ور اوه سا اا موا اس 
۹۷د يي سا - 
- 
- 
- 


زمالل ستایلی ده خپل ځان په خپل کتاب کي په ټولو صفاتوسره 
شرځ 
(وف الله تعالیل حق معرفته)یعني موږ پېژنو الله تعا لی په حق معرفت او 
پېژندګلوي سره دبنده دطاقت اوقدرت په اندازه سره او پېژندل دالله تعا یل په 
اعتبار دکنه دذات دده او په اعتبار داحاطي پر ټولو صفاتو دده غیر مقدورده 
بنده لره 
(رصف نقسه قٍ کتابه ممیع صفاته)یعني پېژنوې په ثابتولو دهغه صفاتو 
وجودیه و جي الله تعا ی ثابت کړي خپل ځان ته په قران کي اویه نفی کولو 
دهغه صفاتو سلبیه و جي الله تعا ی نفی کړي له خپل ځان څخه په قران کي 
په دې قول کي دامام اعظم رحمه الله تعا لی دلیل سته پر دې جي‌ اطلاق 
دنفس پر ذات دالله تعا لی جائزده.او دذات داطلاق په باره کي تحقيق داده چي‌ 
ډبرعلماء په خپلو عباراتو کي ذات اوصفات يوځای سره ذکر کوي دعبد الله 
بن عباس رضي الله تعالی عنه څخه راځي په یو اثرکي(تفکروا في کل شيء ولا 
نفکروا في ذات الله)یعني په هرشي کي فکر وهئ خو دالله تعا ی په ذات کي فکر 
مه وهئ 
دملاعلي قاري رد پرسیوطي رح باندي 

امام سيوطي رحمه الله تعا ی وابي دذات اطلاق پر الله باندي ثابت ده دبخاري 
په هغه روایت سره چي دحضبرت خبيب رضي الله تعا ی عنه په قصبه کي ده 
ورسته به راسي لیکن ملا علي قاري واي جي‌ دا استدلال په دوو وجپو 

ده يو وجه داده چي‌ دا دصعاي قول ده دوهمه وجه داده جي‌ 
"صرح نده په مدعی کي بلکه ښکاره داده جي مراد له ئي ذات الاله څغه في 


)143( 


المَول الاظهر شرع اهقه 1 کر 
سټولاته ده نغه غه ې خنب صاری عفارو له عجرورڅکه ودی لر 
وایستئ چي‌ قتل ئې کړي نو هغه مبارک ورته ووبل ماپریږدئ چي زه دوه رکعته 
لونځ وکړم ورسته نې بيادا شعرونه ووبل 
ولست أبا ي حين أقتل مسلما.....علی أي شق کان لله مصرعي 
وذلك في ذات الله وان يشأ.....یبارك علی أوصال شلو ممزع 
يعني باک نکوم کله جي‌ وژل کیږم مسلمان پر هر اړخ جچي‌ وي په لارکي دالله 
غورځیدل زما 
او داټول په لار کي دالله تعالی که دالله تعا لی خوښه سي نویرکت به کښيږدي 
پراندامو دبدن پریکړل سوي 
دحقیقت اطلاق پرالله تعا ی باندي. 
این السبکي په جمع الجوامع کي واي جي‌ دالله جل جلاله حقيقت له نورو 
ټولو حقائقو څخه مخالف اوجلا ده ابن الزملکاني دده پر دې کلام رد کړی او 
وابي جي‌ اطلاق دحقیقت پر الله جل جلاله باندي منع او نارواده ابن جماعة 
ئې دلیل داسي ذکر کوي جي په قران کي پر الله تعالی باندي اطلاق دحقيقت 
هیڅ ځای نده سوی 
دلته یوه شهه پیداکيږي هغه دا جي‌ دامام اعظم رحمه الله تعا لی دا قول 
(ِنَغْرِف الله نَعَالنَ حق مَعْرفته) تضباد اوټکر لري له دې قول سره(ماعرفناک 
حق معرفتک)یعلي موږ نه بې پېژندی ته په حقه پېژندنه سره : 
ددې شبږډي جواب داده چي‌ داقول بناده پردې باندي چي‌ ادراک دذات دالله 
تعا ی او احاطه پر ټولو صفاتو دده دمخلوق په طاقت کي نده لکه جي‌ فرمابي 
(لا نُدرگۀ اْأَبْصَار) الالعام پعلي د الله تعالی دذات ادراک سترګي نسي کولای 
په بل ځای کي فرماپي (وَلا يُِيطُونَ به عِلْما)طه بعني دوی احاطه نسي 
کولای پرذات دالله تعا ی په خپل علم سره 
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۱ دالله 


ټول الاظهر ضِّ پور 3 


پو و وو و 
او د 
--- 
وس 


اوقدرت نلري هیڅوک ددې چي‌ عبادت دي وکړي دالله تعا ی داسي عبادت 
څرنګه جې ئې الله تعا ی امل اولائق ده بلکه عبادت کوي بنده دالله تعا ی په 
امر دده سره څرنګه چي‌ ئې امر کړی په خپل کتاب اوطریقي دپیغمبر سره 
میڅوک ددې طاقت نلری چي‌ دالله تعا ی کما حقه عبادت وکړي. 

(ولیس مدراعد ان يعبد الله حق عباد ته کاهو أُهل له)یعني هیڅوک دا توان 
اوطاقت نلري جي‌ دالله جل جلاله داسي عبادت وکړي لکه څرنګه چي‌ ئې الله 
تعالل مستحق ده ځکه الله جل جلاله موږ ته وجود راکئ ورسته ترهغه چي 
موږ معدوم وو بیا ئې رزق راکئ له خپلو خزانو څخه او عقل بې راکئ جي موږ 
حق او باطل سره په جلاکړو او موږته ئې هدایت کړئ دهغي لاري جي‌ هیڅکله 
به ئې سالک په خطر کي نه لويږي او موږ ئې ساتلي یوو له شره دپېریانو او 
داسي نور نعمتونه دالله تعا ی پرموږ باندي جي‌ موږ ئې دشمیرلو توان هم نلرو 
سو ور د ورس عبادت ئې وکړو لکه جي‌ فرمابي 
لله تعال(وَاٍنْ تَعُدُوا بِغْمت الله لا ُحْصبُومَا)ابراهیم يعني که تاسي وغواړئ 
دالله جل جلاله نعمتونه وشمیرئ نو شمار به ئې نکړئ 

له دې وجږي څخه ځیني خلګ وابي چي دا آيت(ِيَاأُهَا الَِّينَ آمَنُوا اّقُوا الله 
حقْ نُقاته)ال عمران يعني اي مؤمنانو له الله تعا یل څخه داسي وبېریږئ لکه 
څرنګه جي‌ له هغه څخه دبېريدو حق دی. منسوخ ده په دې ایت سره(فَاتقُوا 
له قا اسْقَطعْتُمْ)التغابن پعي وبېریږئ له الله تعالل څخه څو نه جي ستا 
سو طافت وي 

شه هغه سي تفوا کول جي‌ څنګه دالله جل جلاله حق وي له هغي څخه 
لعا ی مختاره او غوره بندګان هم عاجزه دي لکه څنګه جي‌ ددې تقوا 
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ولا بر یعني تفوا داده جي‌ دالله غار اطاعت وسي 7 ئې ونسي 
اوذکر ئې وسي او هیر لسي اوشکر ئې اداء سي ناشکري ئې ونسي 

(ولکنه يبده بأمره کا اصره یکتابه وَسنرَسوله)یعني هر بنده دالله تعا لی له حکم 
سره سم دالله تعا ی عبادت کوي لکه څنګه جي‌ دته امر سوی په قران او 
حديثو کي درسول الله صلی الله علبه وسلم لیکن په داسي توګه جي په پوره 
طرىقه دالله تعا ی له حق اداء کولو څخه عاجزه ده ځکه ممکن نده هیچا ته 
هغه که نبي وي اوکه وي او که عام سړی جي د الله تعا ی دې داسي عبادت 
وکړي جي‌ څنګه دالله تعا لی حق وي 

له دې وجپي څخه ځيني عارفین وابي جي‌ که الله تعا ی د(ٍيّاكَ نَعْبْدُ وَِيّاكَ 
نَسْتَعِينْ) امر نه وای وړته کړی نوده به هیڅکله دا ایت نوای تلاوت کړی ځکه 
په اخلاص درىدل په عبادت ي دالله تعا لل او تخصبیص دالله تعا لی په 
استعانة سره په عبادت ي ناشونی کار ده 

همدامي به ني علیه السلام هميشه له عبادت څخه ورسته استغفار وايه او 
بخښه به ئې غوښتله او دا دبته اشاره ده جي ګویا ني علیه السلام دالله جل 
جلاله دبشپړ اطاعت له کولو څخه مقصر وو 
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ویستوي امَؤْمونَ کلهم في العِفَةوالیقین والتوکل واشحبة والرضاء انف والرجاء 
ولا مان ویتفاوتون فيما دون لا مان قِ لك ۸ 
اوبرابر دي ټول مؤمنان په معرفت یقين توکل محبت رضاء بېره امید او 
ایمان کي اوتفاوت لري له ایمانه بغیر په دې نورو ټولو امورو ي 
دشارحینو اختلاف په تفسير کي دقول دامام صباحب. 
(ویستوي لومون کلهم)دلته دوې خبري دپام وړدي يوه دا جي داستواء په 
محل کي دشارحینو اختلاف ده ځيني ئې تفسیر داسي کوي برابر دي ټول 
مؤمنان په اصل اونفس معرفت کي دالله تعا لی الخ اوځيني ئې بیا داسي کوي 
ټول مؤمنان برابردي په وجوب کي يعني پر هر یوه باندي له مؤمنانو واجب 
ده پېژندل دالله تعا ی الخ 
دکاتبانوسپوه 

دوهمه خبر داجي شیخ عبد القادر دابوامنډي په حاشیة ي ليکلی دي جي 
دامام اعظم رحمه الله تعا ی په کلام کي دلته تعقید راغلی له طرفه دکاتبانو 
ځکه ثابتوي په اول کي دکلام استواء دمؤمنانو په دې امورو کي او په 0 
دکلام بیا ثابتوي تفاوت ددوی په دې امورو کي بغير له ايمان څخه اوکه 
استواء د نفس امورو په اعتبار او تفاوت دقوة اوضعف په اعتبار واخستل 
مي نو بیا خو استلناء دایمان کومه معنی نلري ددې ځای دزیات تحقیق لپاره 
باپد رجوع وکړل مي وابوامنتډي ته 
(في اْعرفة وَالْيَقِنَ)یعني برابردي په نفس پېژندلو کي دالله تعا ی او په نفس 
يقین کي ددبن په معامله کي 

دیقين درې مراتمي 
پوه سه وروره بقین هغه اعتفاد ته وىل کیږي جي‌ جازم ثابت مطابق وي له 
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00 ۹هر 0 
وافع سره او دا درې مراتي لري يو هغه يقين ده چي‌ حاصل سي له دلبل 
څخه دېته علم الیقین وبل کیږي دوهم هغه یقين ده چي حاصل سي له لیدلو 
څخه دېته عین الیقين ويل کیږي دریم هغه يقین ده چي حاصل سي له دواړو 
دېته حق القين ويل کیږي 

(والتوکل)یعني په دې کښي جي‌ دټولو توکل پر الله تعا ی باندي ده او یا ټول 
مکلف دي په دي چي‌ توکل وکړي پرالله تعا لی باندي لکه چي‌ فرماي الله 
تعالل(وَعَلّى الله فتَوكُوا ان كُنْتُمْ مُؤْمِِينَ )٢۳(‏ الماندة يعني خاص پر الله 
تعا لی باندي توکل وکړئ که چېري تاسي مؤمنان یاست 

(وانحبة)یعني په دې کښي جي هر یو دالله او دهغه درسول سره محبت لري او 
یا هر یو مکلف ده په دي سره جي‌ محبت وکړي دالله تعا لی او دهغه درسول 
سره لکه جي‌ فرمايي (وَالّذِينَ آمَنُوا أَشّدُ حُبٌا لِلّه)البقرةیعي هغه کسان چي‌ 
ایمان ئې راوړی ده سخت محبت کوونک دي له الله تعا لی سره 

حديث کي راځي(لا يؤمن أحدکم حق أکون أحب اليه من والده وولده 
والناس أجمعین) یعني کامل مؤمن نسي کیدلای یوله تاسو ترڅو جي‌ زه ورته 
محبوب نه سم دده تر پلار اولاد او تر ټولو خلګو 

(والرضاء)یعني په دې کښي جي‌ هر یو راضي ده په تقدیر اوقضباء دالله جل 
جلاله اویا هر 


یو مکلف ده په دي سره چي‌ راضي سي په تقدير او فیصله 
دالله تما ی 


دخوف اورجاء تحقیق 
(وانْتوف)یعني په دې کښي جي‌ هریو بېریږي له غضب اوعذاب څخه دالله 
تعا ی او پا هر پو مکلف ده جي وبېريږي له غضبب اوعذاب څخه دالله تعا ی 
لکه جي‌ وابي الله تعالی (بَدْعُونَ رُهُمْ غَوْفْا وَطْمَعَا)السجِدة بعي بوي خپل 
رب په بېري اوطمعې سره 
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وهو د د د د د د جح 170 4 - - - --- 
- -- - په سه دي - 
- 


ایا په دې کښي چي ټول مکلف دي جچي‌ امید ولري وثواب اوعفو ته دالله 
زمال ملا علي قاري رحمه الله تعالی وابي جي د الله تعا ی له عذابه بېریدل او 
رحمت ئې اميد درلودل پر بنده لازم دي ځکه الله تعا لی فرمابي(أَمُنْ مه 
وب اناء اللَيْلٍ سَاجِدًا وَقَائِمَا يَحْذَر الْخْرَة ََرْجُو رَحْمَةُ ره الزمر يعني(اپ 
کښار به ښه وي) اوکه هغه څوک چي اطاعت کوي دشبي په ساعتونو کي 
سجده كوونکی اوقيام كوونی وي او بېريږي له اخرت څخه او اميد لري 
ورحمت ته درب خپل 

دخوف اورجاء ترمنځ تلازم سته ځکه خوف جي بېله رجاء وي هغه ته قنوط 
ویل کيږي او رجاء چي‌ بېبله خوف څخه وي هغي ته امن یعني بېغمي وبل 
کیږي. ښه خوف هغه ده جي‌ دبنده او ګناه ترمنځ حائل ولوىږي او ښه رجاء 
هغه ده جچي‌ بنده یو نیک عمل وکړي اوبیا داطمع وکړي جي الله تعا ی به ئې 
واب راکړي اوباګناه وکړي بيا توبه وباسي له ګناه او دا امید ولري جي النه 
نعال به ئې ګناه وبخښي. بده اودروغجنه رجاءهغه ده جي‌ بنده پرته له دې 
ې نیک عمل وکړي هميشه ګناوي کوي او توبه نه باسي الله تعا ی ته اوبیا 
هم دالله تعال رحمت ته امید لري 

'بوعلي الروذباري رحمه الله تعا لی وابي چي‌ خوف او رجاء داسي دي لکه ده 
غه دوه وزره که چیري دواړه برابر وو نو مرغه هم برابر وي او الوتنه هم 
لاي او که په يوه کي نقص راغلی نو په مرغه کي نقص راځي او که دواړه 
پرمخ ولاړسي او ختم سي نو مرغه دمرګ حد ته رسيږي دده مبارک کلام 
"حضرت عمر رضي الله نعا ی عنه له هغه کلام سره موافق ده جي‌ وابي چي 


گه 
مامت په ورخ نعره وسوه حي‌ یو سړی به جنت ته داخلیږي نو زه به دا 
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المّو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 


امد لزم چي دغه :به زه يم او که نعره وسوه چي‌ يوسړی به جپنم ته 0 
نو زه به بېریږم جي‌ دا زه يم 

بعضي علماء بیا وابي چي‌ رجاء باید غالبه وي پر خوف باندي ځکه په حدیث 
ققدسي کي راځي(أنا عند ظن عبدي بي فلیظن بي ما شاء)یعني زه دخپل بنده 
دګمان سره موافق کار کوم جي‌ پر ما ئې کړی وي نو چي دده خوښه وي هغه 
ډول ګمان دي وکړي پرماباندي بعضي علماءبيا وابي چي دځوانۍ اوصعت په 
وخت کي باید خوف غالبه وي او دلوي والی اومرض په وخت کي باي:. رجاء او 
امید غالبه وي ځکه ني عليه السلام تر خپل وفات درې ورځي مخي ووبل الا 
یموتن أحدکم الا وهو يحسن الظن بالله)یعني ندي مري يو له تاسو مګر په 
داسي حال کي چي ښه ګمان ولري پر الله تعا ی باندي 

(والْامان)یعني ټول مؤمنان سره برابر دي په نفس ايمان کي چي اذعان اویاور 
کول دي او یا په مکلفیت کي په ايمان سره پر ذات اوصفاتو باندي 
(ويتاوتون نما دول الاچان : دلك کله)یعني له ايمان پرته په دي نوړو ټولو 
کي یو له بله تفاوت اوفرق لري څکه معرفت یقين توکل محبت رضاء بېرا 
امید دخاص اوکامل افرادو ددې امة زیات او قوي دي پر معرفت توکل یقين 
محبت رطباء بېره امید دعامو خلګو ددې امه 


)10( 


پا 


الم ل الا ظهر 


والله تعالی متفضل عل عباده عادل قد يعطي من الاب أضعاف ما يستوجبه 
تفضلا مه وقد يُماقب عل الب عدلا مه وقد فو فضلا مه 


اوالله تعالی فضل کوونکی ده پرخپلو بندګانو عدل کوونکی ده ورکوې الله 


تعالی ثواب څو جنده بالا پر هغه جي‌ بنده ې مستحق وي دخپل احسان په 
وجه او کله عذاب ورکوي پر ګناه باندي او دخپل عدل په وجه او کله 
بیادګناه بخشه کوي دخپل فضبل په وجه 

شريځ 
(والله تعالً متفضل علی عباده)یعني الله جل جلاله احسان کوونک ده پر خپلو 
بندګانو باندي لکه جي وابي الله تعالى(اٍن الله لَذُو فَضْلٍ عَلی النّاس)البقرة 
يعني بېشکه الله تعالی خاوند دفضبل او مهریانۍ ده پر خلګو باندي 
(عادل)یعي الله جل جلاله عدل کوونکی ده له خپلو بندګانوسره ځکه الله 
تعا ی فرمابي(وَمَارِبكَ بِظلَام لِلْعَبِيدِ(٤٧)فصلت‏ يعني نده ستا رب ظلم کوونی 
پر خپلو بندګانو 
(قدیعطي من الاب أَضْمَاف مالستوجبه لبدْضِلامنهُ)یعني ورکوي الله جل 
جلاله بنده ته پرعبادت باندي دونه قدر ثواب چي‌ دبنده تر استحقاق بالاوي 
جي‌ دا نو دالله جل جلاله فضبل او احسان ده پر خپل باندي ځکه بنده هیڅ 
استحقاقي ذاتي نلري پر الله جل جلاله باندي داجر او ثواب بلکه دامحض 
تفضل ده دالله تعا ی پر ده باندي لکه جي‌ فرمابي(وَاللهُ يُِضَاعِفُ لِّنْ بَشَاء) 
البقرة پملي الله تعا لی چي‌ دچا لپاره خوښه سي دوه چنده ثواب ورکوي (وٌقد 
ُقَاب علی الذٌنب عدلا مِنْهُ)بعني الله جل جلاله ورکوي بنده ته دونه قدر 
عذداب چي‌ دی ئې مستحق وي جي‌ دانو دالله نما ی عدل ده ځکه داتمبرف ده :. 
په خپل ملک کي اوظلم دېته وبل کیږي جي‌ بو څوک دبل چا په ملک تصرف 
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اول الاظهر 


مال وَمَنْ جَاء بالسْبََةِ فَلايِجٌزی الا نلا وَهُمْ لا ُظُلمُونَ(١١٢)‏ الانعام بعني 
چي‌ څوک راتګ وکړي په نيکۍ سره نو هغه لره به لس چنده ثواب وي او 
څوک چي راتګ وکړي په بدۍ سره نو جزاء به نه ورکول کيږي مګر په اندازه 
دبدۍ او دوی باندي به ظلم نه کول کېږي)په ورکولو دزیات عذاب پرمقدار 
دګناوو ددوی اوبا په کمولو دثواب 
خلاصه دا جي الله جل جلاله دبنده دنیکواعمالو بدله دوه چنده کوي په 
خپل فضبل او مهربانۍ سره اوجزاء دګناه په مقدار دګناه ورکوي په خپل 
عل ضره 
(وَقَدِيعفُو فضلا مِنهُ)یعني کله کله الله تعالی بخښه کوي بنده ته دګناه په خپل 
فضل سره هغه که لويه ګناه وي اوکه وړه په توبه دبنده اویا بېله توبې لکه 
جي‌ فرمابي (وَمُوَ الّذِي َفْبَلُ التَوَْةُ عَنْ عِبَاده وَبَعْفُو عَنٍ السُّيَنَاتٍ) الشوړی 
یعني الله هغه ذات ده چي قبلوي توبه له خپلو بندګانو څخه اورخښه کوي 
دګناوو)ظاهر داده جي عفوه غیر مشروط ده په توبه سره نو به ښه تقابل د 
توبې دقبليدو او بخښې ترمنځ راسي 
لنډه داجي زیاتوب په بدله ي دنيۍ تر لس چنده پوري دعامو خلګو لپاره ده 
او تر لس چنده زیات بیا خاص دیو چا چا لپاره وي خودا ټول محض فخبل 
او خالص رحمت دالله تعا ی ده او ډیر وارې داسي وي جي زيادت دثواب 
دعبادت کوونکی تر حال او اخلاص پوري تعلق لري 

دملاعلي قاري رد پر قاضي ابي العز باندي. 
ملاعلي قاري رحمه الله تعای واي جي دعقيدة الطحاویة دشارح داخبره صې 
نده جي‌ وابي که دوه کسان په عبادت کي سره برابر وو الله جل جلاله داسي 
نکوي جي یوه نه تر بل ډیر ثواب ورکړي اوداسي هم نکوي جي‌ دوه کسان په 
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ری 


لټرل الاظهر شرح الفقه الاکبر 
ګناه کولو کي سره برابر وي الله تعا ی دي یوه ته بخښه وکړي اوبل ته دي 
عذاب ورکړي ځکه فرق نسته په فضل اوعفوه کي دالله جل جلاله داخبره 
ځکه غه ده جي دقران او حدیث سره مخالفه ده او حکم کول دي پر الله 
جل جلاله باندي په مقام کي دارادې اومشينة اوخپله الله تعا لی وابي(قُن اٍنًَ 
الْفْضْلَ بِيَدِ الله يُؤْنيه مَنْ بَشَاء) ال عمران یعني ورته ووایه اي پيغمبره جي 
فضبل او لورونه دالله تعالی په واک کښي ده ورکوي ئې هغه چا ته جي‌ خوښه 
ئې سي 
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الو ل الاظهر ني ٣‏ 
وشفاعة الأتبباء علېم اسلَام حق وشفاعة 8 صلی الله عليه وسل #: 7 7 
الذنین ولأهل الکار :0 الستوجبین الْمِقَاب حق ثابت 
او شفاعت دانبیاء علپم الصلوة السلام حق ده او شفاعت دني صا الله 
علیه وسلم لپاره دمؤمنانو چي‌ ګناه ګاران وي اولپاره دهغو چي‌ غتي ګناوي ې 
کړي وي له مؤمنانو چي‌ مستحق وي دعذاب حق ده 
دانبياءعلهم السلام دشفاعت بیان. 
(وشفاعة الْأيَاء هم السلَام حق)یعني شقاعت داتبياء علهم الصلوة السا 
دخپلو امتونو لپاره حق ده 
(وشفاعة اتي صلی الله عَليه وسلم لفُؤمنن امذنین 7 الکاتر 7 الستوجين 
الَْابٍ حق ثابت)یعني سپارښت دني علیه السلام دهغو مؤمنانو لپاره ‏ 
وړي ګناوي نې کړي وي همدامي دهغو لپاره چي تي ګناوي ئې کړي وي 
مستحق دعذاب وي حق او ثابت ده په قران او حدیث سره ورسته تراجازې 
داظه جل جلاله لکه جي‌ فرمايي(مَنْ ذا الَّذِي يَشْفَمُ عِنْدَۀُ اٍلا باٍدُنه) البِقرۀ 
يعني څوک ده جي‌ شفاعت دي وکړي په وړاندې دالله تعالی بغیر له اجازې 
دده. په بل ځای کي الله تعالی فرمابي (فْمَا تَنْفَعْهُمْ شْفَاعَةُ الشَّافِعِينَ ٠٨١(‏ 
المدثر يعني هیڅ ګټه به نه ورسوي دوی يعني کفاروته دسپارښت کوونک! 
سپارښت) له دې ایت څخه معلوميږي جي‌ مؤمنانو ته شفاعت ګټه رسوي٠؟‏ 
حدیث کي راځي(شَفَاعَتي الأَهْلِ الْكَبَائِرِ مِن أُمُتي)یعني زما شفاعت به ده 
خلګو لپاره وي زما له امت څخه چي‌ غقي ګناوي بې کړي وي 
همداسي شفاعت دملانکوحق ده لکه جي‌ الله تعا لی فرمابي(َوْمَ َهُومْ لزا 
وَاللَابِکۀ صَفّالايتَكلّمُونَ الَامَنْ أَذِنَ نۀ الرُحْمَنْ وَقَالَ مبَوَابٌا(٣۳)النبا‏ بمښ ١‏ 
هغه ورځ جي‌ جبرائیل او نوري پرښې و دریږي صف خبري په نکوي یط 
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مر سم سر بر مس س بب ای 4-072 0 ۸ 
--- 
- 
- 
- 
- 


هپېدامي شفاعت د علماءاولیاؤ شهيدانو او داسي نوړو حق ده حدیث کي 
اځيٍ(لَيَدْخُلَنْ الْجَنَهُ بِشْفَاعَة رَجُل مِن أُمُغي أکٌُز منْ بي تمیم)یعني داخلیږي به 
جنت ته په سپار ښت دیوه سړي جي‌ زما له امت څخه به وي دونه خلګ چي 
د بني تمیم قببلي تر خلګو به ډیروي 
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شين ئود واو ئړو موی ضی وسوولی : نم ١‏ 
او تلل داعمالو په ترازوسره په ورځ دقیامت حق ده اوحوض دني عليه 
الصلوة والسلام حق ده 


شرڅ 
(ووزن الْأْْمالَ بالیزان يرم الْفَِامَةِ حق)یعني داعمالو تلل په قیامت کي په 
ترازوسره چي دوې پلې به لري او ژبه به لري حق ده لکه جي الله جل جلاله 
فرمابي(وَالْوَرْنُ يَوْمَيِذٍ الْحَقُ فَمَنْ نَفُلَتْ مَوَازِنّهُ فَأولَئِكَ هُمُ الْفْلِحُونَ()وَمَرْ 
خَفْت مَوَازِنْهُ فَأَوَئِكَ الَّدِينَ حَسِزوا أَنْفِسْهُمْ بِما گانُوا بايَاتِنا يَظْلِمُونَ(؛) 
الاعراف يعي داعمالو تلل په ورځ دقیامت حق ده نو هغه څوک چي دنیکۍ 
تله ئې درنه مي پس نو هغه خلګ فلاح مندونکی دي او هغه څوک چي دنیکۍ 
تله ئې سپکه مي نو دا هغه کسان دي چي‌ خپل ځانونه ئې تاوانیان کړي دي 

په سبب ددې جي‌ ظلمان وو زموږ پر آیاتوباندي يعني انکارکوونکی وو 
دملاعلي قاري رد پر امام غزا ی اوقرطي باندي 

امام غزالي اوامام قرطبي رحمپهماالله تعالی وابي جي‌ تول به دهرچا لپاره 
نوي.اوبا زره(۷۰۰۰۰) کسان به بېله حساب جنت ته ځي دهغوی به حساب 
ددد هرد د در ده د وف 
ظاهره دقران له تقسیم سره مخالفه ده 
امام اعظم رحمه الله تعا ی په کتاب الوصیة کي وابي چي‌ همداسي وبل دعمل 
نامې حق ده لکه جي الله جل جلاله فرمابي(اقراً کِتّابټكت کی بِنَفُسِك الْيَوْم 
عَلَّيْكَ حَسِيِبًا(١٤)‏ الاسراء يعهني ورته. وبه ويل سي) جي ووایه خپله عمل نامه 
نن دخپل حساب لپاره ته په خپله کافي بي 
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ووا د هور وان اص و 00 0 
وم د دمه په در ره ډار و اه وهه موه چا به مدا شک 
--- 
-- 


(وحوض بي علیه الصَلَاءٍ والسَلَام حق)یعني دا حق ده چي الله جل جلاله ني 
ےلبه السلام ته حوض ورکړي اوله هغه حوض څخغه به دده امت اویه چښي 
رمه جي فرمابي الله تعالی اا اعْطَْْاكَ الْكونر (١)الکوثر‏ يعي بېشکه موږ 
نانه کوثر درکړی. ځکه جمهور مفسرين دکوئر تفسير په حوض اوا بیاله 
سره کوي اوتضاد نسته ددې دوو خبرو ترمنځ ځکه بیاله په جنت کي وي 
ودس و فافاله وغه وور کرش در 
صراط مخکي وي او که ورسته وهو الاقرب 

امام قرطي رحمه الله تعا ی وابي جي‌ دا دوه حوضه دي یو تر صراط او 
مان مخکي ده پر اصح قول باندي ځکه خلګ له قبرو څخه تږي را وزي نو 
هغوی به تر صراط او ميزان مخکي وحوض ته ورځي دې دواړو ته کوثر وىل 
کیږي 
امام ترمذي په روایت کي راځي جي‌ ني علیه السلام وفرمایل(ن لکل نبي 
حوضا وام يتباهون أھم أکثر واردة واني أرجو أن أکون أکثرهم واردة)یعني 
دقبامت په ورځ دهر ني لپاره حوض وي او دوی به یو له بله په دي فخر 
کوي ېي دچجا حوض ته ډیر خلګ ورځي او زه اميد لرم جي‌ تر ټولو به زما 
توض ته خلګی ډیر واردیږي 
ملاعلي قارې وابي جي‌ څه بالا دیرشوصحابه کرامو دحدیث دحوض روایت 


او فريبه ده جي‌ حد دتواتر ته ورسیږي.حدیث کي راځي(حوضي في الجنة 


0 شهر وزواياه سواء ماؤه ابیض من اللبن وریحه اطیب من المسك 
اشحمه ارز واحلی من العسل وابرد من الثلج والین من الزبد وحافتاه من 


وانیه من الفضبة وکیزانه کنجوم السماء من شرب منه لابظماً 


:0 بي ٠.‏ 1. 
٠ |‏ بعي زما حوض به په جنت ي دیوي مياشتي د تګ په اندازه 


١ 
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سُ 


دمشکو تر بوی زیات ده اوځوند لې ترعسلو لاخوږ ده او تر واوري يخي دي او 
ترکوچو نرمی دي او غاړي ئې له زبرجدو دي او لوښي ئې دسپينو زرو دي او 
کوزي ئې داسمان دستورو پشان ډیري او ځلانده دي که چا وچښلې با 
هیڅکله تږی نمي 
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رح ووه د 222 ده ړم ما مرم امام 

په سر سم سم مس ې --وا- راس اس اس ا- 
--- 

که 


٣‏ ات يح جج 


لره نېۍ نوي نوبیا اچول د بدیو پر دوی حق اوجانز ده 
ددښمنانو ترمنځ به قصباص په نېکیو وي. 

(رلقصاص فيمابین لصوم بِاْسَنَاتِ يوم اقيَمَة حق)یعني دانسانانو ترمنغ 
بي په دنیا کي کوم ظلم اوتجاوزیو پر بل سوی وي دهغو قصباص او بدله به 
په ورځ دقیامت په نېکیو سره کيږي په داسي طريقه جي‌ دظالم نېۍ به الله 
تعا لی ومظلوم ته ورکوي او داقصاص به ځکه په نېکیوسره وي جي‌ هلته 
دراهم او دنانېر نسته او نه هم کومه نفعه لري : 
(وان لم تکن هم الات فطرح السَيَات عم حق جَکز)یعني که چیري بيا 
ظامانو نېکۍ نه درلودې یائې پرمخ نېکۍ نوي کړي او یا خو ئې نېکۍ کړي وي 
ليکن هغه ټ وې په بدله اوقصاص کي ختم مي لوجېي دډیرو مظا مو دده نو 
بيا به د مظلوم ګناوي اچول کیږي پر ظالم باندي 

حدیث کي راځي ني عليه السلام وفرمایل وخپلو صبحابه کرامو ته(اتدرون من 
امفلس قالوا امفلس فینا من لا درهم له ولا متاع قال ان المفلس من آمتي 
من بأتي يوم القیامة بصبلاة وصيام وزکاة ويأتي قد شتم هذا وقذف هذا 
وأکل مال هذا وسفك دم هذا وضرب هذا فیقضي هذا من حسناته وهذا 
من حسناته فان فنیت حسناته قبل أن يقضي ما علیه أخذ من خطایاهم 
فطرحت علیه ثم طرح ئي النار)یعني ایا تاسو خبر ياست په دې جي‌ مفلس 
څوک ده صصحابه کرامو ورته وویل په موږ کي مفلس هغه څوک ده جي نه 
"هم لري او نه هم سامان نبي علیه السلام وفرمایل جي‌ مفلس زما له امت 
ځخه هغه څوک ده جي‌ په ورځ دقیامت راتګ وکړي په منځو او روژو او زکاتو 
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الق ل الاظهر شرح الفقه الاکر 


سره او راسي په داسي حال کي چي یوه ته ئې ښکنځل کړي وي او پر یوه ئې 
تهمت وبلئ وي او دیوه ئې مال خوړ لی وي او دیوه ئې ويني توی کړي وي اويو 
ې وهلی وي نو وربه کول سي یوه ته له نېکیو دده يوڅه اوبل ته له نېکيو 
دده که چیري ئې نيکۍ تمامي سوي مخکي تردې چي اداءکړل سي هغه حقوق 
چي‌ پر ده باندي دي نو به راوخستل سي ګناوي دمظلومانو او وبه غورزول 
سي پر ده باندي او بيابه دی واچول سي وجېنم ته 

همدامي به الله جل جلاله له انسانانو بغیر نور حیوانات هم را پاڅوي لکه 
څنګه جي الله تعا ی فرمايي(وَمَا مِنْ دَابَّة في الْأَرْضِ وَلا طَائِرٍ يَطير بِجَنَاحَيْه الا 
أمَمْ أَمْنَالكُمْ ما فَرْطَْا في الْكَِاب مِن شَيْء ثُمَ اٍ رېم يُحْشَرُونَ(۳۸)لانعام- 
یعني نسته هیڅ یو خوځنده شی په مځکه کي او نه یو مرغه چي‌ الوزي په 
خپلو دواړو وزرو سره مګر امتونه دي ستاسو په شان موږ نده پریښی هیڅ 
شی په کتاب کي بیا به دوی خپل رب ته پاڅول کیږي 

په حدیث کي راځي ني علیه السلام فرمابي چي را ویه پاڅول مي ټول مخلوق 
په ورځ دقیامت چاربایان او مرغان بیا به الله جل جلاله له ښکرور حیوان 
څخه دبې ښکرو حیوان بدله واخلي اوبیا به ورته ووابي جي‌ اوس نو خاوري 
سه په دغه وخت کي به کافر ووابي (ِيَالَيْتني كُنُْ نُرابَا(٤٠)‏ النبا يعي کاشي 
زه خاوري سوی واي 


)160( 


له تعالی ولاثوابه سرمدا 
او جنت او جپنم موجود دي نن ورخ لا نه فناء کيږي هیڅکله او نه مري 
حوري دجنت هیڅکله او نه فناء کیږي عذاب دالله تعا ی او نه ثواب دده 
هميشه به وي 

شر 
(وَاْة واثار مخلوقتان الیوم)یعني جنت او جېنم اوس لا موجود دي ځکه الله 
جل جلاله فرمابي دجنت په حق کي(اعِدّت لِلْمُتَّفِينَ(١۱۳)‏ ال عمران يعني 
جنت دپرهېزګارانو لپاره تیارسوی ده. اودجپنم په باره کي وايي(أْعِدّتَ 
ِلكافِرِينَ )۱۳١(‏ ال عمران يعني جهنم دکافرانو لپاره تيار سوی ده 
په حدیث قدسي کي راځي(أعددت لعبادي الصالحين ما لاعین رأت ولاأذن 
سمعت ولاخطر علی قلب بشر)یعتي ماتیار کړی ده دخپلو صالحو بندګانو 
لپاره داسي جنت جي‌ هیڅ سترګو نده لید لی او نه هم هیڅ غوږ د هغه صفت 
په پوره توګه اوریدلی ده او نه هم په زړه کي د بشر دهغه تصور راغلی ده 
همداسي په بل حدیث کي راځي(ادخلت الجنة واریت النار)یعني زه جنت ته 
داخل کړل سوم او جهنم را ولیدل سو وماته 
په پورته ایاتو او حديثو کي دجنت او جېنم په باره کي هغه صيغې ذکر سوي 
ئي جي هغه دماضي لپاره وضع سوي دي نو ترڅو چي دلیل نوي درىدلی پر 
مجاز باندي حمل کول ئې پرمجاز جائر نده 
له اهل السنهة والجماعة سره په دې کښي معتزله مخالفت لري ځکه دوی 
!اي جي جنت اوجهنم في الحال موجود ندي نو په دې قول کي دامام الائمة 
- پر دوی باندي 
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القول الاظهر وله د کر 
اص کې يني اقمناګو ويي اس قو داد ېغ په اسان ې 
ده اودلالت کوي پردې باندي داقول دالله تعا ی(عِنْدَسذْزة الُنَْیى(١٤)‏ عِنْدما 
جَنّهُ اََوَى(١٥)لنجم‏ بعني له سدرةالمنېی سره له هغي سره جنة الماوی ده. 
دارنګه دلالت کوي پر دې باندي داجي نبي علیه السلام فرمابي (سقف الجنة 
عرش الرحمن)یعني بام اوچت دجنت عرش درحمن ده. ځيني علماء بيا وابي 
جي‌ په مځکه کي ده او ځینو بیا توقف کړی وابي چي دالله تعا لی څخه بغیر بل 
څوک ورباندي علم نلري. دجهنم په باره کي ځيني وابي جي‌ په مځکه کي ده تر 
اوو مځکو لاندي ده او ځيني وابي تر مځکو لوړ ده اوځیني توقف کوي په دې 
کښْي لکه په جنت ي 
دپل صبراط بیان 
همدامي پل صبراط حق اوثابت ده په قران او حدیث سره الله جل جلاله 
فرماي(وَاٍنْ مِنْكُمْ الا وَارِدْهَا)مريم يعني له تاسو څخه به هیڅوک داسي نوي 
جي‌ پر پل صبراط تېر نسي. له حسن اوقتادة رحمة الله تعا لی علپهما څخه 
روایت سوی ده جي‌ مراد له ورود څخه تېریدل دي پر پل صبراط باندي.امام 
نووي رحمه الله تعا لی وابي جي‌ مراد له ورود څخه تېرىدل دي حدیث کي راځي 
ني علیه السلام فرمابي((ن علی جپنم جسرا أدق من الشعر وأحد من 
السیف) يعني بېشکه پر جپنم باندي پل سته جي نرم اوباریک ده تر وبښته او 
تېره ده تر توږي. 
په بل روایت کي راځي(فیمر المؤمنون کطرف العين وکالبرق الخاطف وکالطير 
وکاجاوید الخیل والرکاب فناج مسلم ومخدوش مرسل ومکدوس في نار جپنم) 
یعني مؤمنان به دسترګو د رپ پشان وربانديّ تیریږي او ځيني به دتیزي بريښنا 
په شان اوخپلي به دمرغه پشان او ځيني به دتیزو اسانو پشان اوځيني به 
داوښانو پشان ورباندي تیريږي نوځيني مؤمنان به نجات مندونکي اوسالم وي 
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اس دا رت با ې سب و بپ سپ پچ چو سې سا 
پ---ه 
-- 


یېږي په اور کي دجپنم 
رلاعلي قاري رحمه الله تعالی وابي جي له عقاندو څخه دا هم ده جي‌ دالله 
ټمالی له لوري اندامونه ګویان کول او په هغو سره خبري کول حق دي لکه 
بي الله جل جلاله فرمایي (يَوْمَنَشَْدُ عَلَِمْ أَلْسِنَنهُمْ وَأَيْدِسِم وَأَرْجُلْهُمْ با کانُوا 
َمْمِلُونَ (٢٤)النوریعني‏ په هغه ورخ جي‌ شاهدي ورکړي د دوى پر عملو 
باندي ددوی ژبي اولا سونه او پښې 
دجنت اوجېنم دخلودبیان. 

(لاتفنیان أُبدا)ددې تورو که معنی داسي وکړل سي جي نه فناء کیږي جنت او 
جېنم دهمیشه لپاره نو له دې قول سره دالله جل جلاله تضباد نلري(کُلً َيْءٍ 
مَالِكُ الا وَجْپَهُ) القصص يعني هرشی فناءکېدونی ده غیر له ذات څخه 
دالله تعا ی. ځکه جي دا رواده جي‌ جنت او جپنم فناء کړل مي که څه هم یوه 
لحعظه وي اوبیا دي موجود سي تر ابده.اوکه ئې معنی دامي وکړل سي جي‌ 
جنت او جپنم نه فناء کیږي هیشکله نوبیا دایت مبارکه معنی هلاک ذاتي ده 
يع هر ممکن په نظر وذات دالله تعالی جچي‌ واجب الوجود ده په شان 
دمعدوم ده او بقاء عرضي دممکن په نظر وبقاء ذاتي دالته جل جلاله دامسي 
ده لکه فناء 
اولاتموت اخحمررالعین ابدا)یعني تل تر تله به وي حوري دجنت نه ففناءکيږي 
هیڅکله ځکه حدیث کي راځي نبي عليه السلام فرمابي جي په جنت کي د 
ورو دجمع کېدو لپاره پو ځای سته او هلته به دوی وابي په لوړ اواز سره 
داسي(نحن الغالدات فلا نبید ونحن الناعمات فلا نبأس ونحن الراضیات 
ل اسخط طوبی بن کان لنا وکنا له يدي مه هم د 

"کنږو نه او موږ په نعمتو کي پوو نه ګرځو محتاجه اوموږ راضي 
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لقو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 


خپل رب څخه نو ناراضه کیږو نه خوشحالي ده هغه چا لره چي دی موږ لر 
وي او موږ ده لره یوو 

(ولایفنی عِقاب الله نَعَال ولاثوابه سرمدا)یعني عذاب دالله تعا ی او ثواب دده 
نه فناء کيږي هیڅکله ځکه الله جل جلاله فرمابي په حق کي د دوزخيانو 
(أولِّكَ أَصْعَابُ النَّار هُمْ فَِاخَالِدُونَ(٢۲)یونس‏ يعني داکسان اهل الناردي 
دوی به په هغه کي هميشه اوسيږي او په حق کي دمؤمنانو فرمابي(أُولَيِنَ 
اَصْحَابْ الْجَنَة هُمُ فِهَا خَالِدُونَ(۲۳) هود يعني دغه کسان دجنت صاحبان 
دي دوی به په هغه کي همیشه اوسيږي 

په روایت کي د عبد الله بن عمر رضي الله تعالی عنهما راځي جي نبي علیه 
السلام وفرمایل(یدخل أهل الجنة الجنة وأهل النار النار ثم يقوم مؤذن 
بینهم یا أهل النار لا موت ویا أهل الجنة لا موت خلود) یعني داخل به مي 

جنتیان وجنت ته او جهنمیان وجېنم ته بيا به و دریږي یو اعلان کوونی تر 
منځ ددوی او دا اعلان به وکړي اي داور خلګو مرګ نسته او اي دجنت خلګو 
مرګ نسته بلکه همیشه توب ده 

جهمیه جي‌ دجبريه و خاصه ډله ده وابي چي‌ جنت او جهنم او اهل ئې فناء 

کیږي خو دا باطل قول ده ځکه دقران سنت او اجماع سره مخالفت لري نو 

په دې قول کي دامام اعظم رحمه الله تعا ی رد ده پر دوی باندي 


)164( 


1 علی الْعصِيَة 


او الله تعالی هدایت کوي هغه چاته جي‌ خوښ ز ت دهغۀ 


چي‌ خوښ ئې سي(هدایت دهغه) په خپل 
فضل سره او ګمراه کوي هغه څوک جچي خوښ ئې سي (ضلالة دهغه) په 
خپل عدل سره او ګمراه کول دالله تعا ی خذلان دده ده او تفسیر دخذلان 
داده جي الله تعا لی توفیق ورنکړي وبنده ته پر هغه عمل جي الله تعا یل راضی 
کيږي په هغه سره له بنده او دا عدل ده له الله تعا ی څخه دارنګه غاب 
ورکول ومخذول ته پر ګناه باندي عدل دالله تعالی ده 

شرڅځ 
(والله تَعَال يهدي من لِشاء فضلامنه)یعني الله تعا یل هدایت او لار ښوونه کوي 
هغه چاته جي‌ خوښ ئې سي هدایت دهغه په خپل فضل سره او دایوخاص 
انعام ده دالله جل جلاله خاصه وي په دې سره ځيني بندګان لکه چي 
فرمایي(فْمَنْ يُرد الله أَنْ َيْدِبه يَشْرَع صَدْرَهُ للَاسْلَام)الانعام يعني نوهغه 
څوک چي الله تعا ی هغه ته دهدایت کولو اراده وکړي دهغه سینه داسلام 

لپاره فراخه کړي 
اويضل من يِشاء عدلامه) یعني الله تعالی ګمراه کوي هغه څوک جي اراده ئې 
لډ دګمراه کولو د هغه په داسي ډول چي‌ و ګرځوي زړه دهغه تنګ له قبلولو 
: يمان لکه جي‌ فرمايي (وَمَنْ يْرٍذ أن يُضِلَّه يَجُعَلْ صَدْرَۀُ ضَبَقَا حَرَجًا کنا 
-- لي السْمَاء)الانعام بعني او هغه څوک جي الله جل جلاله ئې دګمراه 
ولو راده وگړي نو و ګرځوي سینه د هغه تنګه بیخې تنګه ګواي هغه په 
اودته کیږي په اسمان کي 
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الترل الاظهر شرح الفقه الاکر 
(واضلاله خذلانه)یعني اضلال دالله تعای عبارت ده له دې څخه جي الله جل 
جلاله پرىږدي نصبرت اوکومک دبنده په ایمان راوړلو کي 

(وتفسیر اللدلان ان لٌابوفی الد علی ما برضاه منه وَهُوعدل مه)یعني خذلان 
دبته وىل کیږي جي الله جل جلاله توفیق ورنکړي وبنده ته دهغه کارو جي الله 
تعا ی په راضي کیږي لکه ايمان اودا خذلان دالله تعالی عدل ده ځکه پر الله 
تعا ی باندي هیڅ شی واجب نده 

( وکا عَقُوبة الذول عل الْصِية)یعني همداسي عذاب وړکول ومخذول ته 
پرګناه باندي عدل ده ظلم نده ځکه ظلم تصرف کول دي په ملک کي دبل 
چا او دا دامي نده 
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1٠٢ الد يدع مان يق سله مه‎ ٨ 


او دا روا نده چي‌ موږ ووایو چي‌ شیطان وړي ایمان له مؤمن څخه په زور او 


جبر سره بلکه موږ وایو چي بنده پرېږدي ايمان په خپله نو په دغه وخت ي 
ئې شيطان ځني سلب کړي 
شیطان له انسان څخه ایمان په زورنه وي. 

(ولابجوز ان نقول |ن الثّيَطان یسلب الاما من الْدالُوْمنَ قهرأُوجبرا)یعي 
موږ نه داسي وایو او نه هم دا عقیده لرو جي‌ شیطان ایمان وړي له بنده 
څخه په زور او جبره سره په دامي ډول جي‌ شیطان دي بنده مجبوره کړي پر 
ترک او پریښولو دایمان باندي ځکه الله جل جلاله فرمابي(نَ عِبَادِي لَيْسَ 
لك عَلَِمْ سُلْطَانُ الا مَن اثبِِكَ مِنَ الْغَاوِينَ (٤١)لحجر‏ يعي بېشکه څوک 
جي‌ زما رښتیني او خاص بندګان دي تالره پر هغو هیڅ تسلط اوغلبه نسته 
بغیر له هغه ګمراهانو چي ستا پیروي کوي 

(ولٌکن نقول المد دع لا مان فیند يسله مه الشّيَطَانَ)یعني موږ وایو جي‌ 
بنده ایمان پرىږدي په خپل اختیار او اراده سره په سبب د وسوسو دشیطان 
نو کله چي‌ ئې پريږدي شيطان ې ځني سلب کړي ځکه که شيطان مخکي 
تردې چي‌ بنده ایمان پرىږدي ايمان له بنده څخه سلب کړي نوبیا خو داخبره 
لازمه سوه چي‌ بنده محبور ده پر کفر باندي او حال داده جي‌ امام اعظم 
رحمه الله تعالی مخکي ذکرکړه جي‌ الله جل جلاله نه پيدا کوي کفر په زړه کي 
دبنده بېله اختپاره دبنده 

لنډه داجي شبطان که څه هم دانسان دښمن ده خو داسي تسلط نه 
ورباندي لري جي‌ څه په کوي هغه په وکړي بلکه انسان اختيار لري په خپل 
فعل کي او عقل ساتونی ده انسان لره له شر او شهواتو څغه ځکه دده 
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القو ل الاظهر شرع الهغه د ګر 
هدایت کوي وحق ته.اوشيطان غولونکی ده انسان لره کوشش کوي جي‌ 
انسان واچوي په شر اوشېواتو کي ځکه دښمن ې ده نو که انسان دشیطان 
په وسوسو عمل ونکړي بلکه تابعداري وکړي دعقل چي دده لپاره ساتونی ده 
نو به نجات پیداکړي له خطري څخه اوسلوک به وکړي پرحقه لارباندي اوکه 
انسان پریږدي هدایت دعقل بلکه تابعداري وکړي دشيطان په میلان کي وشر 
او شهېواتو ته او په پریښولو کي دايمان نو شیطان ایمان ځني وړي په دي 
وخت کي همدا دهغه ایت مع ده جچي‌ مخکي ذکر سو .کتبه الاحقر ابو 
منصور عبد الکریم شهید زاده 
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واه حق اک کن رم "١‏ عصاة ٢‏ 
ید ته په قبرکي حق ده او تنګي دقبر اوعذاب ئې حق ده ثابت ده ټول 
کڼارو لره او ځيني ګناه ګارانو مؤمنانو لره 
دمنکر اونکیربیان 

(وسژال منکر منکر ونکیر حق کائن قِ القَر) منکر او نکیر نومان دي دهغه ملکو چي 
انسان ته راځي په قبر کي حدیث کي راځي جي‌ کله انسان دفن کړل سي نو دوي 
نوري او شين سترګي ملکي ورته راسي يوي ته منکر او بلي ته نکیر ويل 
کږي.منکر او نکیر په دې وجه ورته ويل کیږي جي‌ مړي ئې نه پېژني او نه ئې 
وی صورت لیدلی. مطلب دا چي‌ پوښتنه دمنکر او نکیر له مړي څخه په قبر 
کې چي رب دي څوک ده دين دي څه ده اوني دي څوک ده حق ده اوخامخا 
اع کېدونې ده نو مؤمن به داسي جواب ورکوي(ربي الله دیني الاسلام وني 
مد ویقول الکافر هاه هاه لاادري)یعني زمارب الله تعالی ده دین مي اسلام 
٢‏ مي‌ محمد علیه السلام ده او کافر به وابي جي‌ هاه هاه زه په هیڅ نه یم 
خِ 
ې باره کي دعذاب د قبر نازل سوی ده دغه آیت (ِيُثَيَتَ اللَّهُ الَِّينْ امَنُوا 
الو اللّابتٍ ي الْحَيَاةٍ الدّنْيَا وَفي الْخْرَة)ابراهیم-بعني ي الله تعا ی مظبوطوي 

د هي ایمان ئې راوړی پر قول ثابت په ژوندکي ددنيا او په اخرت 
حديث يي راځي دبراء بن عازب رضي الله تعا لی عنه له ني عليه 
٢.‏ غه (فال يقت الله الُّذين امَنُوا َو القَابتٍ في الحَيَاة الدنيَ) قال 
ّ- الفبر يغال له من ربك فیقول ربي الله وني محمد فذاك قوله 
ثږ الِّينَ أَمَنْوا بالفَولٍ الثاېتټٍ في الْحَيَاة الدُّنَْا وَفي الخرَة) 
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دقیرله سوال څخه څوک مسندی دي. 


'خودقبرله سوال ځخه انبياء علهم السلام او کوچنیان او شپيدان مستئی 
دي له دوی څخه پوښتنه نه کيږي له ني عليه السلام څخه دشپیدانو په 
بازه کي پوښتنه وسوه ده مبارک ووىل(کفی ببارقة السیوف شاهدا)یعني د 
دوی لپاره دتورو ځلېدل کاني دي دشاهد په توګه.په کفاي ي راځي جي له 
انيهاء علهم السلام څخه پوښتنه نه کیږي سیدابو شجاع رحمه الله تعا ی جي 
داحنافو له ډلي څخه ده واي جي‌ له کوچنيانو څخه په قبر کي پوښتنه کیږي 
همدامي له انبياء علهم السلام څخه په نېز دبعضي علماء. ځيني علماء 
وابي چي‌ کوچنیان دمؤمنانو یقینا بخښل سوي دي خو سوال د يو دامي 
حکمة لوجپي ځني کول کیږي چي‌ هیڅ څوک نده په خبر 
دروح راګرځېدل په قبري. 
(واعادةالرُوح ای ایسد في قبره حق)یعني راګرځېدل دروح وجسددبنده ته په 
قیرکي حق ده خودغه راګرځېدل په ټولو اجزاو سره وي اوکه دځینو سره وي 
هغه اجزاء سره جلا جلا وي اوکه سره یو ځای وي. واو دمطلقي جمعیت 
لپاره ده نو بيابه داسوال نه واردیږي جي دمنکراو نکیر پوښتنه خو د روح تر را 
ګرځېدو ورسته ده 
ملاعلي قاري رحمه الله تعا ی وابي جي‌ ټول اهل السنة والجماعة پر دې متفق 
دي جي الله جل جلاله مړي ته په قبر کي دونه قدر ژوند ورکوي چي‌ دعذاب او 
پاراحت ادراک په کولاي سي لیکن په دي کي ئې اختلاف ده چي‌ ایا روح ورنه 
راګرځي او که يا له امام امام اعظم رحمه الله تعا ی څخه داسي روایت سوه 
جي‌ ده توقف کړی په دې خبره کښي ليکن دده کلام په دې کتاب کي دلالت 
کوي پر راګرځېدو دروح ځکه جواب دمنکر او نکیر یو اختیاري فعل ده ممکن 
نده بېله روح څغه او ځیني وابي ي‌ ممکن ده ځکه جچي‌ کله یو څوک بیده 
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ټول الاظهر 0000 
مي روح ځني وزي خو بیا هم روح دبدن سره تعلق لري حقی د تکلیف. او 
راحت احساس کولای سي په خوب کي 

(وضعطة الْقَبر وعذابه حق کاٌن) ضغطة القبر عبارت ده دمخکي له رانمولو,او. 


ننګېدلو پر مړی باندي په اوله مرحله کي ورسته ئې الله جل جلاله پيرته. 


فراخوي حقی دځینو لپاره خو ئې دهغو دسترګو ددید په اندازه فراخوي.. 
ځيني علماء وابي جي‌ دقبر ضغطة دمؤمن لپاره داسي وي لکه مور چي مسیافب. 
زوی په غیږ کي ونیسي يعني تنګي دقبر حق ده حی د کامل مؤمن لپاره هم 
ننګي دقبر سته لکه حدیث کي راځي(ٍن لِلْبْرِ ضَغْطَةِ نَؤ ان أَحَنْ ايا مها 
نْجَاسَغْدُ بْنْ مُعَاذٍ الذي اه عَرِشُ الرّحْمِنٍ مؤته)یعني بېشکه قبر لره ني 
سته که چیري دقبر له تنګي څخه يوچا نجات پيدا کولای نو سعد بن معاذ به 
نجات پيدا کړی وای هغه سعد جي‌ په مرګ ې دالله تعا لی عرش ولړزېدئ-. .. 
همداسي عذاب دقبر حق ده لکه جي الله جل جلاله فرماي(لِلناريُّعْرَمِيُنَِ 
عَلَهَا غُدُؤا وَعَشِيًا)غافر يعني دوی به هرسپار اوماښام پراوربانډې وړ وړاندي. 
کیږي او داعرض به په قبر کي وي ځکه الله تعالی فرمابي(وََوم تَهُومْ الِسَاِهَُ 
أَذْخْلُوا ال فْرْعَونَ أَشْدُالْعَذَابٍ(٢٧)غافر‏ يعني په هغه ورځ جي قپامت ودرېږي. 
(نودالله تعا لی له لوړي به ملائکو ته ووىل سي جي)داخل کړئ آل دفرعون 
وسخت عذاب ته په بل ځای کي الله تعالی فرمابي(وَلَنِّيِقهُمْ مِنَ الْعَدَابٍ 
ان دُونَ الْعَدَابٍ اأْترٍ) السجدة يعني موږ به خامخا ور وڅکو دوی ته لږ 
عذاب مخکي ترلوی عذاب یمني مخي ترعذاب داخرت 

شیخ ابو امعین رحمه الله تعا ی له امام قونوي رحمة الله تعا ی علیه څخه 
ًِِ کړې دي چي‌ دقبر عذاب حق ده مؤمن او کافر 


الکفا رهم ولبعض عصاة الْْسِنَبِعي ټولو کافرانو لره او بعضي ګناه 


"بپ لره. شیخ ابو امعين رحمه الله تعالی په خپل اصول ي یوه 
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هوو 
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خبرکړي ده او امام قونوي رحمة الله تعا ی علیه هم رانقل کړې ده هغه وابي 
جي‌ د قبر عذاب حق ده مؤمن او کافر مطیع اوفاسق ټولو ته ورکول ورکول 
کیږي لیکن دونه فرق لري چي‌ دکافر لپاره به هميشه عذاب وي په قبري خو 
دجمعې په ورځ او د روژي په میاشت کي به ځني پورته کيږي دني عليه 
السلام په برکت سره ځکه جي‌ کله ني علیه السلام په دنیا کي موجود وو نو 
اه جل جلاله دده په حرمة دوی ته په دنیا کي عذاب نه ورکاوه همداسي به 
په قبر کي دجمعې په ورځ او دروژي په میاشت کي دده په برکت او حرمت 
سره عذاب ځني پورته کیږي ملاعلي قاري رحمه الله تعا ی پر دې خبره رد کړي 
ده او وابي جچي‌ صعې خبره هغه ده چي‌ قونوي کړې ده جي‌ مؤمن که مطیع وو 
بیا دهغه لپاره دقبر عذاب نسته بلکه دقبر ضغطة سته جي‌ يوڅه بېره او 
دهشت به محسوس کړي 

لکه څنګه جي‌ عذاب په قبر ي حق ده همداسي وبعضي مؤمنانو ته 
نعمتونه ورکول حق دي حدیث کي راځي(القبر روضة من رياض الجنة أو 
حفرة من حفر النار) يعغي قبر دجنت له باغچو یوه باغچه ده او یا دجېنم له 
کندو څخه یوه کنده ده 
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المو ل الاظهر 


چم ماما غاد اه مد با مر وړ 
سر َ‫ 


اوهرشی جي ذکر کړی وي علماء په فا 


رسي سره له صفاتو دالله جل جلاله نو 
په هغه سره قول کول جانز دي ما 


سوا له يد څخه په فارسي سره او دا 
رواده چي وویل سي دخدای په روی بلا تشبیه او بلا کیفیه 

شرخ 
(وکل شيء ذکره الطماء بِالْقَارسِيَة من مِمَات الله عز انمه كَُر الق به)مراد له 
ري څخه هر لفت جي‌ غیر له عربي څخه وي لکه افغاني هندي تري او 
داسي نور. يعتي دالله جل جلاله له صفاتو څخه هرصفت بلکه وجه قدم عبن 
سم وروی ولد پوه له ونومون راته نر 
دهغو اتباع وکړو او موږ ئې هم ذکر کړو په نورو لغاتو سره. همداسي د الله 
نعالی له نومانو څخه هر نوم جي‌ علماء ذکر کړی وي له عربي پرته په بل لغت 
سره موږ ته رواده چي ذکر ې کړو نو دا روا ده جي‌ ووایو خدای تعا ی توانا 
هبت 
(سوی اد بِالقَارِسِيََابعني ماسوا له يد څخه ځکه له عربي بغیره په بل لفت 
سره تعبير ځني کول جانز ندي بلکه په څه ډول چيې کتاب او سنت تعبير کړی 
په هغه ډول تعبير کول جائز دي نو دا روا نده جي‌ ووایو دست خدای 
نعالل 
دنجوز ان يق ( بروی» خدا ) عزل وجل پل تبه وَلاكَيفة) بعنې دا رواده 
وویل مي دخدای په روی یعني بوجه الله خو په داسي حال کي جي‌ د هر 
دول نشبپه او کیفیت څرنګوالي نفي به کوي 
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ََامَة ولفران ولٌکن ې دي وي لیف ودسي مد اعد 
والقرب والبعد والاقبال يقع علی الناجي وکلک جواره في المنة والوقوف بين 
يدیه بلا كَيفِية 
له لنډوا ي دمساقې اونه هم په معنی دکرامت او تحقبر ده بلکه فرمان بر داره 
انسان نژدې ده والله تعا ی ته بلاکیفه او ګناه ګار لیري ده له الله تعا ی څخه 
بلاکیفه او نژدې والی او لیري وای اواقبال واقع کيږي پرمناجي باندي(یعي 
وبنده ته منسوىيږي) او همداسي مجاورة له الله تعا لی سره په جنت کي او 
درېدل په حضور کي دالله تعا ی سته بلا کیفه 

دالله تعا ی دقرب اولعدبیان . 
(ويس قرب اه تعالً وابعده من طریق طول الْسافة وقصرها) يعني نژدې والى 
د الله تعالی عابدانو لره او لیري وا ی ئې له ګناه ګارانو څخه لکه حدیث کي جي‌ 
راځي (السغي قربب من الله والبخیل بعید من الله)یعني سغي‌ سړی الله جل 
جلاله ته نژدې ده او بخیل له الله تعالی څخه لیري ده. له لاري دمسافي څخه 
نده ځکه قرب او بعد له دې لاري څخه په هغه شی کي راځي چي‌ هغه به 
مکان کي وي متحیز وي او په یو جهت کي وي او الله تعا ی منزه ده له مکان حبز 
او جهت څخه.بلکه مراد له قرب او بعد څخه قرب اوىعد معنوي ده لکه ې 
معلوميږي له دې قوله دالله تعا ى(اٍنْ رَحْمَتَ الله قَرِيبُ مِنَ الَحْسِنِنً(١٥!‏ 
الاعراف یعني رحمت دالله تعا ی نژدې ده نيکۍ کونکو ته.همدامي له دې أین 
څخه فپميږي جي د الله تعا لی رحمت له ګناه ګارانو څخه لبري ده 
(ولّاعل معن الْرّامَةٍ واهوان) یعني نه هم قرب او بعد په معنی دکرامت اوذلأ 
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دالله تعالی له بنده څخه ذلت اوسپکاوي دبنده ده 

په ځینو نسځو کي داي راځي ولکن علی معنی الکرامة والهوان پر دغه نسښخه 
معنی د عبارت دامام اعظم رحمه الله تعالی دامي ده نژدې والی دالله تعالی 
وينده ته او لیري وای ئې له بنده څخه په دې معنی نده جي‌ په مسافه کي 
ورنژدې ده او ياځیني ليري ده بلکه په دې معنی ده جي مرادله قرب څخه 
کرامت او احسان ده او مراد له بعد څخه ذلت او سپکاوی ده يعني قرب داه 
تنعل کرامت ده بنده لره او بعد ئې ذلت ده بنده لره 

پر دغه نسخه دا اعتراض واردیږي جي‌ دامام اعظم رحمه اه تعالی داقول 
ټکر او تضباد لري له دې قوله سره دده جي‌ ولکن المطیم قريب منه -- ځکه 
بي کله له قرب څخه کرامت اراده مي او له بعد څخه ذلت نو داخو مجازي 
معناګاني دي مکیفي او معقولي دي نو بیاڅنګه امام اعظم رحمه الله تعالی دا 
حکم کوي جي‌ قرب دمطیع او بعددعاصي بلا کیفه ده همدامي تعدد د 
استدراک لازمیږي ځکه يو وار استدراک وکړل سو په دې قول سره ولکن علی 
مع الکرامة.... او بل وار په دې قول سره استدراک کیږي ولکن المطیم- په 
داسي حال کي جي دا دوه استدراکه يو له بل سره ټکر او تطباد لري او دا 
جانز نده 

ددې شپې جواب کیدای مي په دې سره جي‌ قرب او بعد دوي معناګاني لري 
یوه مجازي معنی جي‌ معقوله او مکيفه ده او بله حقیقي معنی جي‌ غیر مکيفه 
اا غیر معقوله ده نو امام اعظم رحمة الله تعای عليه اول وار استدراک 
"من ئې مجازي وکړ او دوهم وار ې استدراک وکړ دمعنی حقیقي نو واو په 
نې ول کي ولکن امطیع په معنی داو ده واه اعلم 
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(ولٌکن الطیم قریب مه بلاکیف والعاصي بعید له بل کیف)یعني قرب دالله 
تعال او بعد ئې دواړه بلا کیفه دي له هر قسم تشبیه او څر نګوالي څخه پاک 
دي دا قول دامام اعظم رحمه الله تعالی دلالت کوي پر دې باندي جي‌ قرب او 
بعد دالله تعا لی له متشا اتو څخه دي دده په نېز 
(والقرب والیعدوالااقبال يقم علی الناجي)یعني قرب بعداواقبال همداسي 
اعراض لکه څنګه جي نې پر الله تعا ی اطلاق کیږي دارنګه نې پر هغه بنده هم 
اطلاق کیږي جي‌ الله جل جلاله ته عاجزي کوونکی وي او دده درضباء طلب 
کوي لکه جي‌ فرماي الله تعا ی(وَاسْجُذ وَافتَرِبْ(۱۹)العلق يعي الله تعا ی ته 
سجده وکړه او هغه ته ورنژدې سه. په حدیث کي راځي (أقرب ما یکون العبد 
ای لته ومو ساجد)یعني هغه وخت جي بنده الله جل جلاله ته ډیر نژدې وي 
هغه وخت ده جي‌ بنده الله تعا لی ته پر سجده وي لکن بلا کیف ځکه 
دمخکني او ورستني کلام تقید ئې په بلاکیف سره پر دې باندي دلالت کوي 
لفظ دبعد دلته ددې لپاره ذکر سوی ده جي‌ د قرب ضبد بیان کړي که داسي 
نوي نو پر مناجي يعني متضبرع باندي اطلاق دقرب او اقبال کیږي نه د بعد 
(وكدَلك جواره قِ اج )يعي همداسي مجاورة له الله جل جلاله سره په 
جنت کي لکه دطبراني په روایت کي راځي جي الله تعا لی وفرمایل وجنت ته 
اوعزتي وجلالي لایجاورني فيك بخیل)یعني زما دي قسم وي په خپل عزة او 
جلال سره جي‌ مجاورة به ونکړي له ماسره په تا کي بځيل سړی 
(والوقوف بن بديه د ِلاكَيَفيَة)یعني دریدل په قیامت کي په وړاندي دده بلا کیفه 
سته لکه جي الله تعالی فرمابي(وَلٌنْ خَاف مَقَام رَبّه جَنْتَانٍ(٤٠)الرحمن‏ بهنې 
دهغه چا لپاره جي‌ دخپل ۳ په وړاندي له درېدلو وبېریږي دوه جنته دي. په 
بل ځای ۹: فر مابي(وَأْمٌا مَنْ ن خاف مَقَامَ َبه)النازعات يممي چا ي د ځپل ربا 
په وړاندي له دربدلو څخه بېره کړي وه 
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موو وود وا وسواو ورام زاوا ونورو ولاهم واله(اوااافاها وکا هنوا وان نلاعا وله هدنو 


امام غزا ی رحمه الته تعا ی وابي قرب والله جل جلاله ته په دې کښي ده چي 
سړی ځان وساتي له حیواني او درندګې صفاتو څخه او تخلق وکړي دخپل 
خان په مکارم داخلاقو لکه کرم حلم عفو علم او داسي نور مطلب دا چي 
قرب په بعدکي ده.نو هغه څوک چي قریب نوي بیا قریب وګرځيږي نو واوښت 
له شقاوة څخه وسعادة ته په سبب دښو اعمالو 
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العول الاظطهر 


-- -ه سن ري د هه مور د د اک 2 وم 
په مد و 92712 -- ون 


وانترآنَ بټرل غا رمول له صلی اله عَلیه وسلم وهر في الصاحف دکرئ 
وآیات ران في معنی الْكلَام کلها مستویة في الْفَضِيلَة والعظَمَة الا ان لبعضېا 
قضین کر وفضیله اور مثل آبة لي لأن الور فا جلال الله تماق 
وعظته وصفاته فاجتممت فیا فضيلتان فَضلَةَ فل الذٌکر وفضيله اللذکُور ولبعضېا 

تیه اوک مب مل تع الکبٌار ولیس #مبذکور فها فضل وهم ار 
۳ الأسماء والصَِفَات کلها مستویة في العظمة والفضل لا تاوت مین 
او قران نازل سوی پر ني علیه السلام باندي په مصاحفو کي لیکل سوی ده 
او ټول آیاتونه دقران په معی کي دکلام سره برابر دي په فحبیلت او عظمت 
کي ليکن ځینو لره فضیلت دذکر او مذکور دواړو سته لکه آیت الکرسي ځکه 
مذکور په يت الکرسي لويي عظمت او صفات دالله تعالی دي تو جمع سوي 
دي په ایت الکرسي کي فضبیلت دذکر او مذکور دواړه او ځينو لره ة 
دذکر سته فقط لکه دکفارو قصبه نسته مذکور لره په دي کي فضبیلت جي 
کفار دي همدامي اسماء او صفات ټول سره برابر دي په عظمت او فضیلت 
کي تفاوت نه سره لري 

سی 

(والقرآن منزل علی رسول الله صلی الله عَله 
پرني عليه السلام نازل سوی ده 


صاحب رد ده پر غرا 


ومل)یعني قران په تدريچ سره 


ردد د 


اه 

۶ جلله حضرت جبرانیل عليه السلام وعلي رضي اه تعالی عنه ولا 
خو خطا سو ني علیه السلام ته ته ولاړی. داقول مخالف ده له قران سره 
اوتکذيب دقران ده نعوذ باظه 
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ال ل الاظهر 


الفاظو سره جي‌ دلالت کوي پر کلام نفمي دالله جل جلاله باندي په دې قول 
کي دامام اعظم رحمه الله تعا ی اشاره ده ودېته جي‌ مايين الدفتين کلام الله 
ده لکه جي‌ همدغه مشپوره ده 
(وایات التران ق‌ معنی کلام کلها مستویة ٤:‏ الفَضلَةٍ والْعظَمَةَ) يعني آایاتونه 
دقران له دې وجپي جي‌ کلام دد منسوب ده والله تعالی ته ټول سره برابر دي 
په لفظِ فضیلة ي هم په معنوي عظمة کي حدیث ي راځي ني علیه السلام 
فرماني(فضل کلام الله علی ساترالکلام کشننبل الله علی ساتر خلقه)یعني ده 
تعال دکلام قحبیلت پر نورو کلاموباندي دامي ده لکه فضبیلت دالنه تعال 
پرمخلوق باندي آیاتونه دقران په دې فضیلت کي ټول سره برابر دي که څه 
هم ځيني آیاتونه دالله جل جلاله درحمت او داولياءالله بیان کوي او خيني بیا 
دالله جل جلاله دغضب او دده دښمنانو بیان کوي ځيني بیا داحکامو او 
اوامرو بیان کوي 
الا ان لبعضها فضيلة الذٌکر وفضیله الَذكُور مثل آَيّة الْكِيَ)يعني دقران په 
باتو کي ځيني آیاتوته داسي دي جي‌ هم لفظي فضيلت لري ځکه ده جل 
جلاله کلام ده هم معتوي فضبیلت لري ځکه مذکوړ په کي دالله تعالی لوبي 
عظمت صفات وي لکه آیة الکرسي 
(لان الذکور في جلال الله تَعَالً وعظمته وصاته فاجتمعت في فضيتان 
مل لذکر وفضیله الور ځکه مذکور په ايت الکرسي دفله تعن لوي 
عظمت او صفات دي نو په ايت الکرسي کي دوه فضبیلت جمع سوي دي 
ِ دلفظ او فخبیلت دمعى همدامي سورة اخلاص جي‌ داظه جل 
عااله په خاص صفاتو سره مختص ده دارنګه هغه آیاتونه ي‌ انبياء علهم 
لسلام او اولياء کرام ورکي ذکر سوي وي دوه فخميلته لري 
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الو ل الاظهر زه سر 
(رلمبا في الو قب مل قعه الکفار وبس لمذکور فيا فضل وم 
الْكفَار) اوځینوایاتو لره دقران صرف فضیلت دذکر وي فضبیلت دمذکور 
نوي په کښي لکه هغه آیاتونه چي دکفارو قصي کي ذکر سوي وي دا لفظي 
فضبیلت لري ځکه دالله جل جلاله کلام ده دکفارو کلام نده او فضبیلت د 
مذکور نه لري ځکه مذکور په دې آياتو کي کافران دي او هغه خاوندان 
دفضیلت ندي لکه سورت تبت يدا 
( وکلک الأْمماء والصفات کلها مستویة في المظمة والفضل لا تفاوت 
بینها) یعني لکه څنګه جي‌ آیاتونه دقران سره برابردي په فضیلت کي همداسي 
اسماء دالله تعال لکه الله لاحدالصمداملک الواحدالفرداوصفات دالله تعا ی 
لکه له املک وله الحمد وله الکبرياء وامجد ټول سره برابردي په لفظي او 
معنوي فضبیلت کي تفاوت نسته تر منځ ددوی 
روایت کړی ده حاکم شپيد رحمة الله عليه په امنتقی کي له امام اعظم 
رحمه الله تعا یل څخه جي‌ دی وابي دهیچا لپاره نا خبرتیا له ذات څخه داه 
جل جلاله عذر نه بلل کيږي ځکه دی ويي مخلوقات دالله تعا لی جي مځي 
اسمانونه دي همداسي خپل ځان ويي او دامخلوقات دلانل دي پر وجود 
دالله تعا لی باندي او پېژندل کيږي په دې سره. دامام اعظم رحمه الله تعالل 
څخه په بل روایت کي راځي جي که الله تعا لی هیڅ پیغمبر نه وای را لی ږی نو هم 
به واجب وای پرخلګوىاندي معرفت دالله تعالل په خپلوعقلوسنا 
. ملاعلي قاري رحمه الله تعالی وابي نو زموږ او دمعتزله و ترمنځ فرقی هغه د' 
جي‌ امام ابو المنصوړ اما تردي او عامو مشانځو دسمرقند ذکړی ده معل' 
وابي جي‌ کله په عقل سره دپوشی حسن اوقبح معلوم سي نو پر الله تعال ا! 
بنده دواړو باندي ددغه حسن اوقبح مقتضاء واجب ده موږ وایو ۸ 
واجبونکی الله تعا ی ده پرخپلو بنده ګانو باندي او پر الله تعا ی هیڅ شی وا٨۷‏ 
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نده اوعقل صرف یو ألة ده جي‌ پېژندل کيږي په ده سره حسن او قبح په 
افعالو کي هغه هم دالله جل جلاله په اطلاع سره 

زموږ او داشاعره و ترمنځ فرق داده چي اشاعره وابي جي‌ هیڅ یو حکم له 
احکامو دالله جل جلاله نه پېژندل کیږي مخکي تربعثت دني موږ وایو ځيني 
احکام پېژندل کېدلای مي مخي تريعثت دنبي جي‌ الله تعالنَ يوچاته علم 
ورکړي پر هغه باندي بېله کسبه لکه دني دتصدیق وجوب د . ضبرړ مند 
درواغو حرمت اوبا په کسب سره او ډیر احکام داسي دي جي بېله قران او نی 
علیه السلام څخه نه مي پېژندل کېدلای مي. 

ځيني امامان دبخارا چي‌ احناف دي وابي زموږ په نېز نه ایمان واجب ده او نه 
کفر حرام ده مخکي تربعثت لکه اشاعره جي وابي او دوی حمل کوي قول 
دامام اعظم رحمه الله تعالی پر ما بعدالبعثة باندي یعني دامام صاحب تر 
بعثت ورسته حالت مرادده لیکن ابن همام رحمة الله عليه وابي داحمل 
ممکن ده په دې قول کي دامام اعظم رحمه الله تعا لی( لاعذرلا حد في الجهل 
بخالقه ‏ ما یری من خلق السموات والارض وخلق نفسه) او په دوهم قول کي 
دده( لو لم يبعث الله رسولا لوجب علی الخلق معرفته بعقولهم ) داحمل 
ممکن نده ځکه له دې قول څخه صبراحة معلوميږي جي مراد ئې تر بعثت 
مخکي حالت ده 

ملاعلي قاري رحمه الله تعا ی وابي دامام اعسظم رحمه الله تعا ی د دواړو قولو 
نرمنځ توفیق او جمع کېدای سي په دې سره جي‌ حمل سي اول قول ئې پر 
مابعد البعثة باندي او په دوهم قول کي مراد له وجوب څخه عرقي معنی سي 
مي دا جي‌ پرترک ې عذاب نه لازميږي بيابه له دې قول سره الله تعا لی هم 
وم منافات نلري(وَما کنا مَُذِينَ حَثی نَبْعَتَ رَسُولا(١۱)الاسراءیعني‏ موږ 
ثبچانه عذاب نه ورکوو ترڅو مو هغه ته رسول نه وي لی ږی. نو نه به دېته 
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ضرورت وي جي‌ عذاب په أیت کي مقید کړو په عذاب ددنیا او نه هم دې 
چي‌ په رسول کي تعميم وكړو نبي او عقل دواړه ځني واخلو 

په ځینو نسخو کي دي( ورسول الله مات علی الايمان) ملاعلي قاري رحمه الله 
تعا ی واي په ځینو نسخو کي دا نسته اوددې کوم ضبرورت هم نسته ځکه 
دنبي صلی الله علیه وسلم شان ډیر عا ی ده 
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ده کاقر 
وو دموړ اوبلاربیان . 

(ووالدي رول الله صلی اه ليه وسل ماتا علی الك شیخ عبد القادر رحمة 
الله عليه وابي دا عبارت په موجوده نسخو ي دکتاب موجود ده ليکن 
زماسره یوه نسخه سته جي‌ په مصبر کي چاپ سوي ده په هغه نسخه کي دا 
عبارت نسته دارنګه په شرح کي دملا علي قاري رحمه الله تعالی دا عبارت 
نسته سره له دي چي‌ ملاعلي قاري رحمه الله تعا لی یوه رساله لیکلي ده په 
کفر کي د موړ او پلار دنبي علیه السلام بیاشیخ صاحب واي په دې سبب موږ 
دغه عبارت له ابو المنتډی څخه لیري کړ او له دې سره سره هغه نسخې جچي‌ 
دا عبارت وړي سته هم مختلفي دي په ځينو ي داسي دي ماماتا علی 
لاسلام په ځینو کي ماماتا علی الکفر په ځینو کي دي ماتا علی الکفر په ځینو 
کي دي ماتاعلی الايمان جلال الدین سيوطي رحمه الله تعا ی درې رسالي ليکلي 
دي په دې کښي جي‌ دني علیه السلام موړاو پلار پر ایمان مړه سوي دي 

دملاعلي قاري رجوع له خپل قول څخه. 
خپله ملاعلي رحمه الله تعالی هم رجوع کړي ده له دې قوله څخه لکه چي 
دلالت کوي پر دې باندي عبارت دده په شرح دشفاکي(وأما اسلام أبوىه ففيه 
أقوال والاصح اسلامپما علی ما اتفق علیه الأجلة من الأمة کما بینه السیوطي 
ي رساتله الثلاث المؤلفة) 
(وه ابوطالب مات کَافراً) یهن اکا دني عليه السلام ايمان نده راوړي بلکه 
پر کفر باندي مړ ده په ځینو روایانو کي راځي جي‌ کله ابوطالب مړکهدئ دمرګ 


الو ل الاظهر : 
په وخت کي ني علیه السلام ورته راغلی ابو جپل او یو څه نور کسان هم 
هلته موجود وو ني علیه السلام ورته وويل ای اکا دتوحید کلمه ووايه چي‌ 
ستا دخلاصون لپاره زما سره دليل سي په حضور کي دالله جل جلاله 
ابوجپل ابو طالب ته ووىل ایا ته دعبد امطلب له دین څخه اوړي او دا خبر 
ئې په مکرر ډول سره ورته کوله تر څو ابوطالب وویل زه دعبد امطلب پر 


دين باندي يم او له دې څخه ئې انکار وکړ چي دتوحيد کلمه ووابي 
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وقاسم وطاهر راهم کاوا بي رسول الله سل الله عَليه وسم وفَاطمَة ورقیة 
0 ور د واه په 5 ۸ 
زينب اوام کلثوم رضي الله تعا لی عنهن وې ټ وي لوني دني علیه السلام 

دنی علیه السلام داولادبیان . 
(وقاسم وطاهر وابراهم کانوا في سل الله صل الله علیه وسلم) دي علیه 
السلام په زامنو کي قاسم مشر او مړنی زوی ده ترنبوت مخکي پيدا سوی وو 
او ترنبوت مخکي وفات سو ني علیه السلام به دده په وجه ابو القاسم بلل 
کېدئ داجي څو نه وخت ژوندی وو په دې کښي اختلاف ده ځيني وابي تر 
هغه وخت پوري ژوندی وو چي‌ دتګ سو ځيني وابي جي دوه کاله ژوندی وو 
ځيني وابي جچي‌ پر حیوان دسپرېدلو سو خو صغې خبره داده جي اولس!""" 
میاشتي ژوندی وو 
دني علیه السلام دوهم زوی طاهر وو زبير ابن بکار وابي جي‌ دني علیه السلام 
له فقاسم او ابراهیم څخه بغیر بل دریم زوی هم درلود جي‌ عبد الله نومېدئ 
په مکه کي په کوچنوالي مړ سوی ده طيب ئې هم نوم وو طاهر ئې هم نوم وو 
نو درې نومان ئې وو دارقطني واي داقول ثابت او مظبوط ده جي‌ عبد الله ته 
طيب اوطاهر هم وبل کېدل ځکه تر نبوت ورسته پیداسو ځيني علماء بیا 
وابي جي‌ عبدالله له طيب او طاهر څخه پرته بل زوی ده دني علیه السلام 
ځيني وابي جي‌ دنبي علیه السلام دوه زامن طیب او مطيب غبر ګولیان وو له 
يوه نس څخه وو او بیاطاهر او مطپرله یوه نس څخه غبرګولیان پيداسو 
دني علیه السلام ټول اولاد له خديجة الکبری رضي الله تعا ی عنها څخه ده 
بغیر له ابراهیم څخه ځکه جي‌ هغه له قبطې مینځي څخه پيدا سوی ده جي 
ماریة رضي الله تما ی عنهاده په تی ال کي دهجرت پیداسو اویاأ" شبي ئې 
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ال الاظهر و 
وفات 0 ورسته ئې نبي علیه السلام داسي وویل (القلب یحزن والعین 
تدمع ولاتقول الا ما يسخط الرب وانا علی فراقك یا ابراهیم محزونون) يعني 
زړه غم کوي سترګه اوښکې تویوي موږ نه وایو هغه څه جچي‌ رب مو په غضب 
مي او موږ ابراهیمه سته په فراق غمجن يو. او چي‌ کله وفات سو دجنازي 
مونځ ئې په بقیع وکړ او وي فرمایل (ندفنه عند فرطنا عثمان بن مظعون) 
جخصو مهد مد سر وروی 
غنه وای سي علبه الصلدم روان وږوږ وو 
(وقأَطمَة ورقیة ورب وام کقثوم کن جميعا ببأت رَسُول الله صلی الله عله 
وسلم) په دې کښي اختلاف ده جي‌ زينب رضي اه تعالی عتها دني عليه 
السلام مشره لور وه او که رقیةرضي الله تعا لی عها په دې وجه نسغتي دکتاب 
مختلفي دي په ځینو کي زينب رضي الله تعالی عنها مخکي ذکر سوي ده اوپه 
ځينو کي رقية رضي اه تعالی عها خو اکثر علماء واني جي زينب رضي لظه 
تعال عتها مشره وه دابو اسحاق په نېز زينب رضي الله تعا لی عها هغه وخت 
پیداسوه جي‌ دني علیه السلام له ولادت څخه دېرش کال تېرسوي وو داسلام 
زمانه ئې نبولې ده هجرت ئې کړی ده دابو العاص په تکاح کي وه چي‌ ددې 
دخاله زوی هم وو یو زوی ئي دعلي په نامه پيداسوی ده هغه هم بلوغ ته 
نژدې وو چي‌ وقات سو دمکي دفتح په ورځ دنيي علیه السلام شاته پراو ښه 
ورسره سپور وو یوه لوړ ئې درلوده چي‌ امامه نومېده نبي علیه السلام دسپار 
په لمانځه کي پر اوږو اخیستې وه جي‌ کله به نې رکوع کوله دابه ئې کښته کړه 
او جي‌ کله به له سجدې څخه را پورته سو دا به ئې هم راواخیستله او پر 
اوږه به ئي کړه. دحضبرت فاطمې رضي اه تعالل عنها تروفات ورسته حضرت 
علي بن ابي طالب رضي اه عنه په نکاح کړه 


يسا 


او ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 


حضبرت فاطمه رضي الله تمالل عها دني علبه السلام تر ولادت یوڅلودښت 
کاله ورسته پیداسوي ده تقديم ددې په ذکر کي پر رقیه او زينب رضي الله 
تعا یل عتپما باندي درتې په لحاظ سوی ده په حدیث کي راځي(وانما سماها 
فاطمة لن اه فطمها ومحبپا من النار )یعني دا ځکه قاطمه نامداره سوه چي‌ 
اه تعالی به په ورځ دقیامت دا اوددې محبان دجپنم له اوړره څخه ساتي. 
فاطمې رضي الله تعالی عتها ته بتول هم ويل ځکه دا جلا وه له هغه ښځو 
څخه جي‌ ددې په زمانه کي وي په فضبیلت کي ځيني علماء واني بتول ځکه 
ورته وابي جي‌ ددې تعلق نه وو له دنیاسره دحضرت علي رضي اظه عنه په 
نکاح کي وه نکاح ئې دهجرت په دوهم کال وسوه او تکاح ئې هم داظه جل 
جلاله په امر او وحي سره وسوه حدیث کي راځي(ان اه امرني ان ازوج فاطمة 
من علي)یعتي ماته الله جل جلاله ددي امر کړی جي‌ زه فاطمه علي رضې لظه 
تعال عهما ته په نکاح ورکړم. تي عليه السلام ته په ټول امل ي دده 
فاطمه زیاته محبوبه وه کله جي به ئې دسفر اراده وکړه نو آخر رخصبت په ئې 
له دې څخه اخستۍ او کله جي به له سفره راغلى تو اول وار به ددې خواته 
ورتلی حدیث کي راځي ني علیه السلام فرمابي (ٍنما فاطمة بضبعة متي فمن 
أَضهاأْغضيني ) يعني فاطمه زما دبدن یوه ټوټه ده چا که دهغې سره بعض 
کوی هغه زما سره بغض کوي په بل روایت کي راځي ني علیه السلام فاطمې 
ته وفرمایل (أما ترضبين أنك سیدة نساء العالین) يعتي ایا ته نه ئې راضي په 
دې سره جي‌ ته دټولو ښځو دمؤمنانو سرداره بي 

دني علیه السلام تر وفات شپږ میاشتي وروسته وفات سوه په دغه وخت ي 
ې عمر نه ویشت"" کاله وو له حضبرت علي رضي اه تعالی عنه څخه ئې 
«ه زامن پيدا سوی دي حطبرت حسن او حسین رضي اه تعا لی عهما یو بل 
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وي یوه ام کلثوم بله زينب رضي الله تعا ی عنهما دني علیه السلام ترشا نور 
لسیان ندي پاته سوي پرته له اولاد دفاطمې رضي اه عها دني عليه 
السلام نسل يوازي ددې د دوو زامنو حسن او حسین له لوري خپور 

حضرت رقيه رضي الله تعالی عنها دني عليه السلام د ولادت په درو 
دېرشم" کال پيدا سوي ده دعتبه په نکاح کي وه چي دابي لهب زوی وو او 
ددې بله خور ام کلثوم رضي الله تعالی عنها د ابولهب دبل زوی جي عتیبه 
نومېدئ په نکاح کي وه هر کله جي‌ دا سورت نازل سو تَّتْ يَدَا أبي لَپَبٍ وَتَبٌ نو 
ابو لهېب خپلو زامنو ته ووبل جي‌ زما سر ستاسو پر سرو حرام ده که دمحمد 
له لوټو جلا نه سواست يعي طلاق ور نکړی نو عتبه او عتیبه دواړو دنبي 
علیه السلام لوني په دامي حال کي طلاق کړي جچي‌ نژدېکت ئې نه وو ورسره 
کړی تر دې ورسته بیا رقيه رضي الله تعا ی عنها عثمان رضي الله تعالی عنه 
په مکه کي په نکاح کړه اوددې سره ئې دواړه هجرتونه وکړل يعني هجرت 
دحبشې او مدينې بیا په هغه ورځ وفات سوه جي‌ ني علیه السلام په بدر ي 
وو له ابن عباس رضي الله تعالى عهما څخه روایت ده چي‌ کله ني عليه 
السلام ته درقې رضي الله تعا ی عنها تعزیت وړ کول سو نو ده ووىل (الحمد 
له دفن البنات من اممکرمات) یعي الله جل جلاله لره دحمد وي ښخول دلوڼو 
له فضائلو څخه دي 

دحضرت ام کلثوم رضي الله تعا ی عنها په باره کي راځي چي‌ کله حضبرت رقیه 
رضي الله تعا ی عنها وفات سوه نو عثمان رضي الله تعالل عنه وحضبرت عمر 
رضي الله تعای عنه ته مرکه وکړه دحقصې رضي الله تعالی عتها په پاره کي 
خو دحضرت عمر رضي الله تعالی عنه خوښه نه سوه جي‌ عثمان ته ئې په 
نکاح ورکړي بيا داحال ني عليه السلام ته ورسېدی ني علیه السلام 
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خير لك من 
رسول الله فقال زوجني ابنتك 
0د ووي ومو رووا پرر غار ارد 
ته څیر تر تا عمر رضي الله تعا ی عنه ورته وویل هو زا 
وفرمایل ستا لور ماته په نکاح راکړه 


عثمان ودل عثمان علی خير له منك قال نعم پا 


وه ئې ښیه ني علیه 
زه به خپله لور عثمان ته په نکاح وړکړ. 
ملاعلي قاري رحمه الله تعا ی وابي امام اعظم رحمه الله تعا لی دني علیه 
السلام دازواجو مطهراتو بیان نده کړی خو زه ئې اجمالا ذکرکوم امهات 
امؤمنین يعغي دټولو مؤمنانو ميندي خديجه. سودة. عانشه. 
سلمه. ام حبیبه. زينب بنت جحش. زينب بنت خزیمه. میمونه. جزپرپه. 
صفیه.رضي الله تعا ی عهن دا دڼي علیه السلام یوولس'"بیبیاني دي نکام 
او کور وا لی ئې ور سره کړی ده په دې کښي دعلماء هیڅ ډول اختلاف نسته 
خو داسي ويل کیږي جي‌ ني علیه السلام له دوی بغیر له 
نکاح کړې ده والله اعلم 


حفصه. ام 


نورو ښځو سره هم 
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المّرل الاظهر شرح الفقه الاکبر 


واذا دک ع پچشان يه من دقاکق ی عل اتوحيد فنه ٥‏ بغي له ان بعتقد في 
الال ما هو الصَُابٍ عند الله تماق الی ان ید عالا فیسأله ولا سعه تاخیر 
الطب ولا يعذر بالوقوف فیه ویکفر |ن وقف وخیر امعراج حق من رده فر 
ښال مبتدع 


او هرکله جي مشکل او پوشیده سي پر انسان باندي يو مسنله له مسائلو 
څخه دعلم توحيد نو مناسب ده دلره دا چي‌ عقيده ولري سمدسي دهغه 
څه چي‌ حق وي په نېز دالله تعالی تر څو جي‌ پيدا کوي يوعالم اوپوښتنه ځي 
کوي او روا نده ځنډول دطلب ئې او نه هم معذور بلل کیږي په توقف کولو 
سره او کافر کیږي که توقف وکړي او دمعراج واقعه حق ده که څوک ددې 
تردید کوي هغه ګمراه او بدعتي ده 
شرځ 

(واذا أٌشکل علی الْدنان مَيء من دقائق علم الَوحيد)یعني که چیري پر مؤمن 
باندي یو مسنئله له مسائلو څخه دعلم توحید پوشیده مي او حقیقت ې نه 
ورته معلومبدی مثلا پوشیده سو پر ده باندي حدوث دعالم او یا حشر دهغه 
اجسادو چي‌ خاوري سوي وي. مراد له دقانقو دعلم توحيد څخه هغه شیان 
دي جي په هغو کي شک اوشپه له ايمان سره ټکر لري او دالله جل جلاله پر 
ذات اوصفاتو باور او یقین ماتوي او یا دمؤمن به له معرفت سره تتباد لري. 
داخبره ټکر نه لري له دې سره جي‌ امام صاحب خو په خپله په ځينو مسائلو 
کي توقف کړي ده ځکه هغه توقف په احکامو کي ده په شرعې احکامو ي 
توقف رحمت ده او اختلاف په توحيد کي ضبلالة او بدعة ده 

اه بغي اد نند في لاد ما هلب طله الله تل ال ان پیه 0 
فیسأله)یعني ورباندي واجب ده جي‌ په اجمالي توګه دا عقيده ولري چي‌ داطه 
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خصندوراکتدن سسک؛گ؛ 5 
چي‌ پیداکوي یو داسي څوک چي‌ هغه عالم وي په مسائلو دعلم توحید باندي 
او پوښتنه کوي له هغه څخه دهغه مسائلو جي پر ده باندي پوشیده دی په 
د : 
(ولا (سعه تاخیر الطلب)یعني روانده ځنډول دطلب ئې بلکه طلب کول ئې 
واجب او فرض دي پر انسان باندي لکه چي‌ الله جل جلاله فرمابي(فَاعَلْم أَنه 
لا اه لا اللَّهُ)محمد يعني پوه سه جي‌ له الله جل جلاله څخه پرته بل لانق 
دعبادت نشته. په دې أیت کي الله تعا ی امر کوي په علم سره او امر دوجوب 
لپاره ده. په بل ځای کي الله تعا لی فرمابي(فَاسْأَلُوا اَهُلَ الذَكُر ان کُنْْمْ لا 
نَعْلَمُونَ )٣٤(‏ النحل يعني پوښتنه وکړئ دعلم له خاوندانو څخه که چيري 
تاسي نه پو هیږئ 

(ولا يغذر بالوقوف فیه)یعني دی معذور نه بلل کیږي شرعا په داسي صورت 
کي چي پر ده باندي یو شی له ضبروریاتو ددین څخه پوشیده وي او دی توقف 
کوي په هغه کي رجوع نکوي وایمان اجمالي ته يعني داسي نه وای چي زه 
عقيده لرم پر هغه څه جي‌ هغه حق دي په نېز دالله تعا ی بلکه واجب ده پر 
ده باندي چي‌ رجوع وکړي وايمان اجماللي ته او له هغه څخه ورسته پوښتنه 
وکړي له هغه چا چي‌ هغه علم لري پر مسائلو دتوحید باندي 

(ویکفر ٍن وقف)يعني کافر کیږي که توقف وکړي په مؤمن به کي ځکه توقف 
په مؤمن به شیانو کي تصدیق منع کوي او جي کله ووابي زما ايمان ده پرالله 
تعا ی باندي اوعقیده لرم پر هغه شیانو جي هغه حق دي په نېز دالله تعا ی نو 
دانواپمان اجمالی ده کا ي دلره ترڅوجي دی پوښتنه کوي له خاوندانو دعلم 
څخه تفصیلا 
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لول الاظهر زه موو 


(وخیر امعراج حق)يعني دا واقطه چي‌ ني علیه السلام پورته سو اسمان ته 

اوبیا هغه ځای ته جي‌ دالله تعا لی خوښه وه حق ده. قاضي عیاض په شفا ي 
وابي جي‌ علماو اختلاف کړی په دې کښي چي اسراء په روح سره وه او که په 
جسد سره يوې ډلي دعلماء تګ کړی دې خبري ته چي‌ دا په روح سره وه يعني 
په خوب کي وه. ډیر علماء بيا وابي چي دا په جسد سره وه او په حالت کي 
دبیدارۍ وه همدا خبره حق ده.اوځیني علماء وابي چي‌ تر بیت الممقدس پوري 
په جسد سره وه او له هغه څخه با تر اسمان پوري په روح سره وه 
(من رده فهر ضال مَتَدع)یعني که چا دغه خبر رد کړه او انکار ې وکړله دې 
څخه هغه سړی ګمراه اويدعتي ده ځکه پورته کېدل دني علیه السلام په 
جسد سره په ویښه ثابت ده په مشپور حدیث سره. په کتاب الخلاصه ي 
راځي که څوک منکر سو له اسراء څخه نو که له هغه اسراء څخه منکر سو 
جي‌ له مکې څخه تر بیت المقدس پوري وه نو داکافر ده ځکه دا اسراء په آیت 
سره ثابته ده هغه قطعیة الدلالة ده(سْبْحَانَ الّدِي أَسْرَی بِعَبْدِه لَيْلَا مِنَْ 
لَسْجد الْحَرَام ای الّسْجد اْأّقْصَی)یعني پاي ده هغه ذات لره جي يو ئې تلی 
خپل بنده په شپه کي له مسجد حرام څخه و مسجد اقصی ته. اوکه منکر 
سوله هغه اسراء څخه جي‌ له بیت امقدس څخه وه بيا تراسمان پوري بیا 


کافرنده ځکه دا اسراء په حدیث ثابته ده هغه ظنیة الدلالة ده 
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الو ل الاظهر شرح الفمقه الاکم 
وتروج الجال وبأجوج ومآ جروج وطلئ ع الشّمُس من مغربما ونزول عیسی علیه 
ااسلام من السمَاء وسائثر عَلامات یوم الْقَيَامَةِ علی ما وردت به الْأحْبَار الصحيسَة 
حق کان والله تعال ېدي من يَِاء لل صراط مستَقم 
او راوتل ددجال اود یاجوج او ماجوج او راختل د مر دمغرب له خوا او راکښته 
کېدل دعیسی علیه السلام له اسمان څخه او ټولي علامي دقیامت جي ثابتي 
دي په صعې حديثو سره حق اوثابت دي او الله تعا ی هدایت کوي هغه چا ته 
چي خوښه ئې سي وسمي لاري ته 

شرځ 
(وخروج الدجال) یعني راوتل ددجال حق دي ني علیه السلام فرمابي(ما بین 
خلق آدم لل قيام الساعة أمر أکبر من الدجال)یعني دادم علیه السلام له 
2 څخه بیاتر درېدو دقیامت په دې ټوله زمانه کي ددجال تر فتني غټه 
(وبأجوج وماً جوج) دا دوې قبېلي دي له اولاد څخه دیافث بن نوح عليه 
السلام لکه جي‌ الله تعالی فرمابي(خقې اٍذا فُتِحَت يَأَجُوَ وَمَأَجُوعُ وَهُمْ مِن کن 
خدذب يَنْسِلُونَ(٩٢)لانبياء‏ يعني تر دې پوري چي‌ کله دياجوج او ماجوج لاره 
خلاصه سي او هغه له هر لوړ ځای څخه په چابکي سره راخي 
(وطلوع الاسي من مغربها)یعني راختل دلمر دلوبدو له طرف څخه لکه چي‌ 
الله جل جلاله فرمابي (ِيَوْمْ تي بَغْضْ آيَاتٍِ رَنِك لا يَنْهْمُنفْسٌا اِيمَالٌا لم تَكُنْ 
ات مِن قَبْلْ اَؤ كَسْبْتَ في اِيمَاتیَا خَبْزا)الانعام يعني په هغه ورخ جي‌ ستا 
درب ځيني أیات ښکاره سي نوبیا به هيچاته دهغه ایمان ګټه نه ورسوي که 
ې مخکي نه وو راوړی اویا ئې کسب نه وو کړی دخیر په خپل ايمان کي. یعني 
کافر ته به په دغه ورځ ايمان راوړل ګټه نه ورسوي کله چي‌ لر دلويدو له 
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القول الاظطهر شرح الهمه الاکر 


نخوا | پوزنه سی او نه هم فاسق ته په دغه ورځ نیک عمل کومه فالد د 
ورسوي 
(ونزول عیسی عَلَيه الم من السّمَاء)یعني راکښته کېدل دعیسی علیه السلام 
لکه چي‌ اه تعالی فرمابي(وَاٍنه لَعِلْمُ للسَاعَة)الزخرف يعي دعيسی عليه 
السلام نزول دقیامت علامه ده. په بل ځای کي الله تعا لی فرما يي (وَاِنْ منْ 
فل الِْتاب الا يون به قَْل مؤته)النساء يعني له اهل کتابو څخه هيڅوک 
دامسي نسته جچي‌ پرعیسی علیه السلام باندي دده ترمرګ مخکي ايمان رانه 
وړي يعني د عیسمی علیه السلام ترنزول ورسته او دده تر مرګ مخکي به ټول 
امل کتاب ايمان راوړي 
ملاعلي قاري وابي په بله نسخه کي طلوع الشمس من المغرب مخکي ذکر سوی 
ده پر دا نورو علامو باندي خو پر هر صورت واو د مطلقي جمعیت لپاره ده 
کنه نو اصل ترتیب داسي ده چي اول وار به امام مېدی په حرمینو کي ښکاره 
مي بیا به بیت المقدس ته راسي دجال ته به ورسي په همدغه وخت کي به 
عیسی علیه السلام دشام د دمشق له مشرقي منارې څخه راکښته سي د 
دجال دمقابلي لپاره به راسي او دجال به قتل کړي دعیسی علیه السلام په را 
کښته کېدو سره به دجال دامي ویلي مي لکه مالګه په اویو ي عيسي علیه 
السلام به دامام مهدی سره یو ځای سي وخت به هم دلمانځه وي امام مېدی 
به علیه السلام ته دمخته کېدو اشاره وکړي عیمی علیه السلام به له مخته 
کېدو انکار وکړي او ورته وه وابي جي دا مونځ ستا لپاره راغلی ده یعني ستا به 
امامت کي راغلی ده نو ته دامامت لانق ئې.عیسی علیه السلام به امام مېهدی 
پسې اقتداء وکړي 
په حدیث کي راځي(فیمکث اربعيین سنة لم بتوق ویصلي علپه ا مسلمون)یمني 
درنګ به وکړي څلوبښت کاله" په مخکه کي بيا به وفات سي او مسلمانان 
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به ئې دجنازي لمونځ وکړي او دفن به ئې کړي په ځینو روایاتو کي راخي چي 
دني علیه السلام اوابو بکر الصدیق رضي الله تعا ی عنه تر منځ به ٧‏ 
سي داسي روایت هم سوى ده چي‌ دابوىکر او عمر رضي الله تعا لل عهما تر 
منځ به دفن کړل مي والله اعلم 

په یو بل روایت کي راځي جي اوه کاله" به په مځکه کي ژوند وکړي ځیني 
علماء وابي چي‌ دا صحيح قول او په اول روایت کي جي‌ دڅلوښتو کالو ذکر 
سوی ده دهغه مع داده چي‌ اسمان ته تر ختلو مخکي او تر راکښته کېدلو 
ورسته ټول څلويښت کاله دي ځکه جي‌ کله دی اسمان ته پورته کړل سو 
عمر درو دېرش کاله وو 

ووسر عَلَامات يرم اَم عل ما وردت په الأ ار الشُحيسَا حق کان )لکه 
حدیث کي دحذيفه رضي الله تعا ی عنه راځي(قال !ها لن تقوم حق تروا قبلها 
عشر آیات فذکر الدخان والدجال والدابة وطلوع الشمس من مغرها ونزول 
عیسی بن مريم ويأجوج وماأجوج وثلاثة خسوف خسف بامشرق وخسف 
با مغرب وخسف بجزیرة العرب وأخر ذلك نار تخرج من الیمن تطرد الناس ا ی 
محشرهم)یعني قیامت نه دریږي تر څو تاسو لس علامي ونه وین بيا نبي علیه 
السلام ذکر کړ دود اوخروج ددجال او راوتل دیو حیوان جي‌ له خلګو سره به 
خبري کوي او راختل دلمر دلويدو له خوا او راکښته کېدل دعیسی عليه 
السلام له اسمان څخه او راوتل دیاجوج او ماجوج او درې خسفه يعني ننوتل 
په مځکه کي چي‌ يو حسف به دمشرق په طرف يې وي بل دمغرب بل په 
جزیره کي دعریو او اخرددې به اور وي چي را وزي به له یمن څخه شړي به 
خلګ ومحشر ته 

الحمد الله رب العلمین وا صلوة والسلام علی سید الانبباء والمرسلین 0 
اجمعین کتبه الاحقر ابو منصور عبد الکريم شهد زاده اللهم اغفر له ولوالدیه 
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کتاب الوصیة للامام ابي حنیفة رحمة الله تعالی علیه 


داجي دامام اعظم رحمه الله تعال کتاب الوصیة له فقه اکبر سره 
يوځای مطبوع سوىی ده نوله دې وجه موږ هم له شرح سره دفقه 
اکر طزع د ځینوعتاراکو ماب لوي برځای کړه که هم 
اکثر مباحث ددې مخکي په تشريح کي دمسائلو دفقه اکبر ذکر سوي 
دي 
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لول الاضهر شر الفقه الاکبر 


212207207000777 ٨ ٢ 5-1 5ک د-2‎  " آ‎ 7 


, 717 4 . ر 
الامان ٍقرار باللسان وتصدیق بالنان والاقرار وحده لا یکون ایمانً لأنه لو کان 


امانا لکان النافقون کقهم مؤمنین وکذلك الم فه وحدها لا تکون انا لأنها لو 
کانت یمان لکانَ اهل الاب کلهم مؤمنین قال الله تعالل في حق النافقین واش 
شېد اٍنَ الَافقِيَ لَكَان ن وقال تعالل في ح أُهلٍ الاب الذنْ اهم الاب 


‫َ 


ایمان اقرار ده په ژبه سره او باور ده په زړه 


ځکه که چيري سي نومناففان به ټول 


سره او يوازي اقرار ایمان نده 

مؤمنان وای دارنګه معرفت يوازي 

ایمان نده ځکه که چیري مي نو اهل کتاب به ټول مؤمنان وای وبلي دي النه 

نعا لی په حق کي دمنافقانو والله يَشُبَدَ اٍنْ الّْنَافقينَ لَكاذِبُونَ (یعني الته جل 

جلاله شاهدي ورکوي چي‌ بېشکه منافقان دروغجن دي)او وبلي دي النه 

تعای په حق کي داهل کتابو الذین َيْنَاهُمْ الکناب بغرفُونۀ کما بغرفون 

أبنَاءَهُمْ (يعني هغه کسان چي‌ موږ دوى ته کتاب ورکړی ده هغوی پېژنې 

پیغمبر لکه څنګه جي‌ پېژني خپل زامن 

-َ ٢ 

(ال يمان قرار باللسان وتصدیق بالیمتان)ايمان په لفت کي تصدیق اوباور ته وىل 
کیږي لکه په دې قول کي دالله تعالی جچي‌ اخبار کوي له ورڼو دیوسف علیه 
السلام (وَمَا أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لنا)یوسف- بھي ته مصدق او باور کوونکی نه بې موږ 
لره. او په اصطلاح کي دمتکلمینو علماء ایمان ويل کیږي تصدیق ته دني علیه 
السلام په ټولو هغه امورو کي جي‌ ني عليه السلام راوړي دي موږ ته دالته 
خال له جانبه نو په تصمدیق کي دني علیه السلام تصدیق سته دټولو هغه 
شيانو چي تصدیق کول پرباندي واجب دي. او افرار په ژبه سره شرط ده 
لپاره د اجراء داحکامو داسلام پر ده باندي دامذهب ده دامام اعظم رحمه 
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الو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 


انه تعا لی او همدې خبري ته تګ کړی ده امام الېدی ابو منصبور ماترنیدی 
رحمة الله تعا ی عليه که څه هم له کلام څخه دامام صاحب دلته په ظاهره 


دامعلومیږي چي‌ اقرار جزء اورکن ده دایمان لکه تصدیق 


دلته یو سوال واردېږي هغه دا چي‌ پر دواړو تقدیرو که اقرار رکن سي دايمان 
او که شرط سي لپاره داجراء داحکامو حق دتقديم تصديق لري ځکه که 
اقرار شرط سي بيا خو ښکاره خبر ده چي تصدیق حق لري دتقدیم او که اقرار 
رکن سي بیا په دې وجه جي‌ تصدیق داسي رکن ده چي‌ هیڅکله سقوط نه 
قبلوې او اقرار کله کله سقوط قبلوي په سبب دعذر نو بيا وي امام صاحب 
اقرار مخکي کړ پر تصدیق باندي 
ددې شهپې جواب داده جي‌ تصدیق په زړه سره یو باطني شی چي‌ خبرتیا نسي 
راتلای وړباندي او اقرار په ژبه سره دلیل ده پر تصدیق باندي نویه دې خاطر 
ئې اقرار مخکي راوړی پراتصدیق باندي 
اختلاف سته په دې کښي جي ایمان شرعا واجب ده اوکه عقلا دمعتزله و 
رایه داده چي ایمان عقلا واجب ده یعني که پیغمبر نه وای راغلی نو هم به پر 
خلګو باندي واجب وای ایمان راوړل پر الله تعا لی باندي او اشاعره بيا وابي 
چي‌ ايمان شرعا واجب ده 
همداسي اختلاف سته په دې کښي جي‌ ایا حسن دايمان او قبح دکفر به 
عقل سره پېژندل کېدای سي اوكه یامعتزله وابي چي په عقل سره پژندل 
کیږي حسن دایمان اوقبع دکفر او عقل واجبوي ابمان او حراموي کفر ' 
اشاعره وابي په عقل سره هیڅ شی نه واجبيږي او نه هم په عقل سره درگ 
دحسن اوقېح دشپانو کېدای مي 


۱ 


١ 
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القول الا ظهر شرح الفقه الاکبر 
-د777د اد 171 ند د7د نن 
سره حسن اوقبح دځینو شپانو او وجوب دایمان فرق زموږ او دمعتزله و په 
دې کښي ده جي‌ معتزله وابي عقل بالذات موجب ده او موږ وایو چي موجب 
الله تعا لی ده عقل یو اله ده دپېژند لو دوجوب لکه پيغمبر معرف ده وجوب 

لره او موجب الله تعالی ده 

(والاقرار وحده لا يکونْ ایماناً لأله لو کان اجاناً لکانَ النافقون کلهم مؤمنن) 

يعني يوازي اقرار دژبي بېله تصدیق څخه دزړه ایمان نده ځکه که يوازي اقرار 
ایمان سي نو منافقان خو به ټول مؤمنان وای او داسي نده ځکه الله جل 

جلاله د دوی په حق کي وابي(والله يَشْبَدُ اٍنْ الُنَافْقن لَكَاذِبُون) په دې آیت 

کي الله تعا ی دوی ته تکذیب ثابت کړاو شک نسته په دې کښي جي‌ منافقانو 

اقرار کوی 

(کدلك العرفةً وحدها لا تکون اٍیاناً لأنها لو کانت ابياناً لکان أُهلْ التاب 

کلهم مؤمنین)يعني دارنګه یوازي پېژندل هم ايمان نده ځکه که ایمان سي نو 
اهل کتاب ود او نصاری به ټول مؤمنان وای ځکه دوی ټولو ته دني علیه 

السلام نوم اوصاف او بعثت هرڅه معلوم وو لکه چي‌ دلالت کوي پر دې 

خبره باندي داقول دالله تعا ی(الذِينً اتَيْنَاهُمُْ الكِنَابٍ يَعْرِقُونهُ كُمَا بَعْرِفُونَ 
أبْناهَهْمْ)حدیث کي راځي کله جي‌ ني علیه السلام مدینې ته راغلی نو عمر بن 
الخطاب رضي الله تعا ی عنه وعبد الله بن سلام رضي الله تعا لی عنه ووبل 
جي‌ الله جل جلاله دغه آیت نازل کړی ده(الذِينَ أَيْنَامُمُ الِكِتَابٍ يَعْرِفُونَهُ كُمَا 
َعْرِقُونَ اِبُنَاءَهُمُ)داڅنګه معرفت ده ده مبارک ورته ووبل ای عمره په الله 
جل جلاله قسم جي‌ داسي لې پېژنم لکه خپل زوی جي پېژنم او تر زوی نې لا 
ښه پېژنم حضبرت عمر رضي الله عنه ورته ووبل څنګه ده مبارک ورته وويل 
داځکه جي‌ زه شاهدي ورکوم په پقبن سره چي‌ دی دالله تعا ی رسول دد او زه 
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پر خپل زوی باندي داشاهدي نه ورکوم چي‌ دازما زوی ده ځکكه زه نه يم 
خبرښابي مورنې خیانت کړی وي حضرت عمر رضي الله تعا لی عنه دی پر سر 
باندي مچ کړ اؤ ورته وي ويل ته صادق ئې 


والایمان لا یزید ولا يِف لأنه لو تصور نقصانه ٍلا بزیادة الکفر ولا نتصور 
زیادته الا بنقصان الکفر وکیف نر أن ایکون الشخص الواحدَ : حا 
واحدة مؤمنا وکافراً وا مؤمنْ فر سنا لکا کافر خا ولیس في المان شد 
کا أنه لیس في الكْفړ شك لقوله تعالی أُلِكً هم الُؤْونَ حقاً أُوثِك هم 
الکافرونَ خم والعاصون من أُمة حر صلی الله علیه وسلم کلهم مؤمنون وليسوا 
بکافرین 
او ایمان نه زیاتيږي او نه کميږي ځکه نقصبان دایمان ممکن نده مګر په 
| زیادت دکفر سره او ممکن نده زیادت دایمان مګر په نقصبان دکفر سره نو 
شم څنکه روا ده جي‌ يوشخص دي په یوه حالت ي هم مؤمن وي او هم کافراو 
مؤمن مؤمن ده په حقه سره او کافر کافر ده په حقه سره او نسته په ايمان 
تي شک لکه څنګه چي په کفر کي شک نسته ځکه الله جل جلاله 


وابي په 
حق کي دمؤمنانو (أولئِكَ ه 


هُمُ الُوْمِنُونَ حقاً)یعي دوی مؤمنان دي په حقه 
سره او په حق کي دکافرانو وابي(أْولئِكً هُم الكافِرُونَ حقاً)یعني دوی په حقه 
سره کافران دي او ګناه ګاران دامت دمحمد صلی الله عليه وسلم ټول 
مؤمنان دي کافران ندي 


7 رڅ ١‏ :. 
(والن يمان لا يزید ولا يمقص) کله جي‌ داخبره ثابته سوه جي ايمان عبارت ده له 


تصدیق څخه دېنده او تصدیق لي نفسه زیادت نه قبلوي نودا دلالت کوي پر 
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ګناوو سر ځکه تصدیق په دواړو. حالاتو کي په بنده پوري قانم ده 

لأنه لا تصور نقصانه الا بزيادة الکفر ولا بُ لتصور زیادته الا بنقصان الکفر ) 
دادلیل ده دمخکنۍ خبري بیان ې داده چي‌ نقصان په ایمان کي دیو چا 
ممکن نده او نه هم راتلای سي تر څو دده کفر زیات نسي دارنګه زبادت 
دایمان ممکن نده تر څودده په کفر ي نقصان را نسي او دغه اجتماع 
دايمان او کفر په یوه ذات کي په یوه حالت کي ممکن نده ځکه ايمان تصدیق 
ته ويل کیږي دني علیه السلام په ټولو هغه امورو کي جي ده راتګ کړی په 
هغو سره له جانبه دالله تعا ی او کفر تکذیب ته دده وبل کيږي او دا دواړه یو 
له بله سره ضد دي نو څنګه ممکن ده اجتماع د ضدینو په یوه محل کي 
دبته اشاره وکړه امام صاحب په دې قول سره وکیف يجوز أآن یکون 
الشْخص'ْ الواحِدُ ق حالة واحِدة مؤمنأ وکافراً 

(والموْمن مژمن حا والکافر کافر قا يعني مؤمن مؤمن ده په حقه سره او 
کافر کافر ده په حقه سره ځکه ايمان یو امر حقيقي ده تعریف ئې معلوم ده 
چي تصدیق دني علیه السلام ده په ټولو هغو امورو کي جي ده راوړي دي له 
جانبه دالله تعا ی او کفر بیا تکذیب دني علیه السلام ده نوهغه څوک جي‌ په 
'ه پوري تصدیق ولاړ وي هغه مؤمن ده په حقه سره او هغه څوک جي په ده 
پوري خلاف ددتصدیق ودريږي هغه کافر ده په حقه سره لکه هغه څوک 
اعد ده جي‌ قعود پوري ولاړ وي او سواد پوري ودريږي اسود ده او داسي نور 
(ولیس في ال(یمان شك کا أنه یس في الکفر شكّ)یعني په ایمان ي دمؤمن 
شک نسته لکه په کفر ي دکافر جي شک نسته نو دا نده صحيح جې یو څوک 
اي زه مؤمن پم الشاء الله ځکه داکلام په هغه شی کي ويل کيږي جي ده 
هغه په ثبوت کي شک وي نه په هغه شی کي جي‌ هغه ثابت وي قطعا. اوکوم 
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لتو ل الاظهر شرح الفقه الاک. 


قول جي‌ دعبد ابن مسعود رضي الله تعا ی عنه څخه رانقل سوی ده چي‌ دی 
وابي انا مؤمن انشاء الله داموږ نه حمل کوو پر شک باندي بلکه دا موږ 
حمل کوو پر تیرک باندي 

(والعاصون من ُمة محمد صلی الله علیه وسلم کلهم مؤمنون وليسوا بکافرين)يعني 
ګناه ګاران دامت دني علیه السلام کافران ندي. په دې کښي اختلاف ده چي‌ 
یوڅوک مرتکب سي دکببري ګناه په داسي حال کي جي روا ې نو بولي او نه 
هم په طرىقه داستخفاف وي جي‌ ایا دغه کافر ده او که یا؟ داهل السنة 
والجماعة مسلک داده جي‌ مؤمن دګناه په وجه له ایمان څخه نه وزي ځکه 
تصدیق ئې باقي وي. او ګناه ګار ج کله مړ سي بغبر له توبې څخه نو هغه 
دالله تعا لی تر مشینت لاندي ده که دالنه تعالی خوښه سوه بخښه به ورته 
وکړي اوجنت ته به ئې داخل کړي په خپل فضبل سره یا په برکت سره 
دایمان یا په شفاعت سره دنيکانو خلګو او که نې خوښه سوه عذاب به 
ورکړي په قدر دګناه پای به بې دخول وجنت ته وي هميشه به په عذاب کي 
نوي. دخوارجو مذهب داده جچي‌ مرتکب دګناه که لوبه ګناه وي او که وړه 
کافر ده دهمیشه لپاره په عذاب کي وي. او معتزله وابي چي‌ مرتکب دکبيري 
ګناه فاسق ده نه مؤمن ده نه کافر په دې ګناه سره دی وزي له ايمان څخه 


او داخلیږي هم نه په کفرکي نو دوی ثابتوي مرتبه په مايین کي دکفر او ایمان 
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امل غیر الا یمان هان خير العملٍ بدلیللي أَنْ کثیراً بن لاوقا نه عم العمل 
عن الومٍِ ولا جوز أن بقال ارتقم عنه الامان فد الحائنض ْ رنه فم عنا الصَلاةً 
ولا يجو أٌن یقال رف عنها ال(یمانً اوامً ها بك الا مان وقد قالً ها الع 
دعي الصوم شم اقضیه ولا يجو أن بقال دعي ال(یمانً نم اقضیه وبجور أن مال 
لیس علی الفقیر الزکاة ولا يجوز أن پقال لیس علی الفقير الامان. ولو قال تقدیر 
ابر والشړمن غیرالله تعالی کان کافراباللهِ تعالی وبطَلً توحيده لوکان له التوحید 
عمل غیر ده له ایمان څخه او ايمان غیر ده له عمل څخه په دې دلیل سره 
جي‌ په ډیرو وختوکي عمل پورته کیږي له مؤمن څخه او دا روا نده چې ووبل 
سي ايمان ځني پورته سو ځکه دحانضې ښغې څخه لمونځ پورته کیږي او دا 
روا نده چي‌ وویل سي پورته سو ايمان ځني او یا امر وسو دې لره په ترک 
دایمان او په تحقیق سره ویلي دي ښځې ته شرع جي پرېږده روژه او بيانې قضا 
راوړه او دا نده روا جي ووبل سي پرېږده ايمان بیانې قعنبا راوړه او دا رواده 
جي‌ ووبل مي پرفقیر باندي زکاة نسته او دا نده روا چي ووبل سي نسته پر 
ففیر باندي ايمان.او که ئې ووبل چي‌ تقدير(اندازه) دخير او شر دالنه څخه 
بغیر دبل چا له جانبه ده نو کافر ده په الله تعا لی سره او باطل ده توحيد دده 
که چیري وو دلره توحید 
شرځ 
اَل غير ال(یمان وال(یمان غیر العمل)دعلماء اختلاف ده په دې کښي چي 
اعمال له ایمان څخه دي او که یا دامام اعظم رحمه الله تعا ی مذهب داده 
جي‌ اعمال غیر دي له ایمان څخه او ځيني علماء وابي جي‌ ايمان هو التصدیق 
بالجنان والقراز باللساڼ والعمل بالارکان نو ددوی په نیز اعمال جزء دي له 
ایمان څخه. زموږ دلیل داده جي‌ الله جل جلاله په ران کي په ډیرو ځایو کي 
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عطف کړیدي اعمال پر ایمان باندي لکه په دې آیت کي(اٍنً الّذِينَ آمنُو 
وَعَمِلُوا الصبَالِحَاتِ) او ددې په مثل په نورو أیاتو ي او معطوف مغایر وي له 
معطوف علیه سره. بل دلیل داده جي ايمان شرط ده لپاره داعمالو الله جل 
جلاله فرمابي(وَمَنْ بَعْمَلْ مِنَ البّالِحَاتٍ وَمُوَ مُؤْمِنْ) طه ‏ يعني هغه څوک چي 
نیک عمل وکړي په داسي حال کي چي مؤمن وي. او شرط مفایر وي له 
مشروط څخه. امام اعظم رحمه الله تعالی دلیل راوړي پر دې خبره باندي په 
دي قول سره بدلیلٍ أَنْ کثبراً من الأوقاتٍ الخ . 
(ولر قال تقدیر اتلمیر والشړمن غیرالله تعالی کان کافرابالله تعالی وبطلً توحيدٌه 
لوکان له التوحید)دا ځکه جي الله تعال دټولو ممکناتو خالق ده او له .جملې 
څخه دممکناتو شر هم ده نو الله تعا لی خالق دشر ده نو هر څوک چي واي د 
شر خالق الله تعا یل نده هغه کافر ده ځکه دا شرک ده له الله تعا یل سره النه 
جل جلاله فرمابي(قٌل كُلُ مِنْ عِنْدٍ اللّه)ورته ووایه ای پيغمبره جي‌ ټول دالله 


تعالی له جانبه دي يعني که خير ده او که شر. حدیث کي راځي(القدر خيره 
وشره من الله تعالی) 
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‫ِّ 


وهو حافظ العرشيٍ وغو المرشيٍ فلو کان محتاجاً کا فر علی ابجاد العا وندیره 
کالخلوق ولو صار محتاجاً لی ابجلوس والقرار فقبل خَلقي العرش أين کان الله فهر 
منزه عن ذلك علر کبيراً 

موږ اقرار په دې سره چي الله جل جلاله استواء کړیده پر عرش باندي بېله 
دې جي وي دي دلره حاجت او استقرار پرهغه باندي او الله تعا لی ساتونی ده 
دعرش او دغیر عرش نوکه چیري محتاج وای نو قادر به نوای پر پیداکولو 
دعالم او پر تدبیر دهغه لکه مخلوق او که چيري الله تعالل محتاج سي 
وکښیناستلو او قرار ته نو مخکي تر پیداکولو دعرش په کوم ځای کي وو نو 
الله تعا ی پاک او منزه ده له دې څخه 

دځ ۱ ھ يّ سم 

(نقر بان الله تعالی علی العرش استوی الم) پوه سه وروره جي دالله جل جلاله له 
ذات څخه ماسوا ټول مخلوق ته عالم ويل کیږي او ټول سره نوي پيداسوي 
دي ځکه دوی تغیر خوري او هر متغیر شی حادث وي نو په دې صورت کي دا 
محاله ده جي الله جل جلاله دي متمکن وي په یو مکان ځکه خالی وا ی له 
مکان څخه والله جل جلاله ته ثابت وو په ازل ي نو که دمخلوق تر پیداکولو 
ورسته الله جل جلاله متمکن سي په یو مکان کي نو تغیر به راسي له هغه 
حال څخه جي پر کوم حال الله تعا ی وو په ازل کي او تغیر له علامو دحدوث 
څخه ده راتلل ئې په قدیم کي محال ده دې خبري ته امام صصاحب اشاره وکړه 
په دي قول سره فقبلً خَلْقٍ العرشي أین کان الله 
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القو ل الاظهر 


مشهه او مجسمه بيا وابي چي الله جل جلاله متمیکن ده پر عرش باندي دلیل 
نیسي په دې قول سره دالله تعالى(الرّحْمَنْ عَلی الْغَرِشِ اسْتَوی(ه)طه ‏ خو 
ددوی ددې دلیل جواب داده چي‌ دغه ایت له متشابهاتو څخه او په 
متشاهاتو ي داسلافو مسلک داده جي تفویض ئې کوي والله جل جلاله ته 
اشاره کوي دېته داقول دامام اعظم رحمه الله تعالی نُقِرُ بأن الله تعا ی علی 
القرش استوی من غير أن تکونَ له حاجهۀ واستقراز عليه 
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القرل الاظهر ال کن 
, نټر بأن القرآنَ کلام الله ووحیه وتنزبله وصفته لا هو ولا غیره بل ې صفته علی 
الیحقیق مکتوب في الصاحف و بالألسنة محفوظ في الصدور غير حالً في 
والحبر والكائِد والکَابٌ کنها مخلو#ة لأنپا أُفعالً العباد وکلام الله سبحانه وتعال لر 
مخلوق لن الاب وا مروف والکلمات والآیات 5 القران لحاجة العباد الا 
وکلام الله تعالی مُ بداته ومعناه مفهرم بېذه لأشراء فن قال بأن کلام الله 
تمالی مخلوق فهو کار بالله المظم والله تعالی 02 لا یزال کا کان وکلامه 
مقرو ومکتوب ومحفوظ من غیر مزال عنه 


موږ ارار کوو په دې سره جي‌ قران دالله جل جلاله کلام ده او دده وسي 
اودده له لوري نازل سوی ده او دده صفت ده نه عین ذات دالله تعا ی ده او 
نه له ده څخه غیر ده بلکه دالله تعا لی صفت علی التحقیق ليکل سوی ده په 
مصباحفو ي ويل کيږي په ژبو سره محفوظ ده په سینو کي ور پکښي حال 
نده او رنګ اوکاغذ اوکتابت ټول مخلوق دي ځکه دا دبندګانو افعال دي او 
کلام دالله تعا لی مخلوق نده اوکتابت او حروف اوکلمات اوایات ټول دقران 
دفهمولو لپاره الات دي ځکه بندګان په فهمولو کي دقران ورته محتاج دي 
اودالله جل جلاله کلام قائم ده په ذات دده پوري او معنی ئې فهمول کیږي په 
دغه آلاتو سره نو که چا ووىل جي دالله کلام مخلوق ده نو کافر ده په الله 
نعا ی سره او الله تعالی معبود ذات ده تل به وي په خپلو صفاتو سره لکه چي 
وو او کلام ې ويل کیږي اوليکل کيږي او په سيینو کي حفظ کیږي بېله دي چي‌ 

دالله تعا لی څخه دي زائل مي 


(نقر بأن القرآن کلام الله ووحیه وننزیله الم)دټولو انبياء علهم الصلوة 
والسلام څخه په اجماع او تواتر سره ثابته ده جي الله جل جلاله متکلم ده او 


207 


القول الاظهر :7011 
دټولو مسلمانانو اتفاق ده پر دې خبره باندي جي پر الله جل جلاله باندي 
اطلاق دمتکلم کیږي خواختلاف سته په معای کي ددې موږ وايو چي‌ کلام 
دالله تعا لی یو صفت ده چي قانم ده په ذات دالله تعا لی پوري غیرمخلوق ده له 
جنس څخه دحروفو او اصواتو نده ليکل کيږي په مصباحفو کي په واسطه 
دحروفو او کلماتو سره ویل کيږي پر ژبو په واسطه دالفاظو سره ساتل کیږي 
په سینو ي په واسطه دالفاظو خیاليه و سره نه عین ذات دالله تعالی ده او 
نه هم غبرله ذات څخه دالله تعا ی لکه دا نور صفات دالله تعا ی 

معتزله وابي جي‌ کلام د الله تعا لی مخلوق ده قائم نده په ذات دالله پوري او 
الله تعای ته متکلم ويل کیږي په دې معلي جچي‌ الله تعا ی پیداکړیدي اوازونه او 
حروف په مخلوق کي ملاعلي قاري رحمه الله تعا ی وابي جي زموږ او دمعتزله و 
ترمنځ داختلاف اصلي ټی دکلام نفسي داثبات یا نفي مسئله ده که نه نونه 
موږ ددې قائل يو جي‌ الفاظ او حروف قدیم دي اونه دوی ددي قائل دي چي 
کلام نفسي حادث ده خو معتزله چي‌ کوم دلیل وابي جي‌ قران متصف ده په 
صفاتو دمخلوق او حدوث سره لکه تالیف. تنظیم. نزول. تنزيل.عربي. 
مسموع. فصيح ده. معجزده. او داسي نور نوځکه مخلوق ده ددوی دا دلیل 
پر موږ باندي حجة نده ځکه موږ خو نظم حادث بولو اصل خبره په هغه 
معنی کي ده جي‌ قدیمه ده موږ هغه معنی کلام نفسي او قدیم بولو 
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الټول الاظهر شرح الفقه الاکبر 


‌ُ 


نقر بأنَ أفضل هده الأمة ېد تیا حد صل الله عليه وسل أبو بک الصديق ثم عمر 
ثم علمان م عل رضوان الله علیهم أجممین وله تعال وَالسَبِقُِنَ السَّيُرنَ- 0۰ 
اد قر ١٢‏ ي جات شي ۱۷اون ې د لي ې ان 
دم کل ؤم ني ويغضهم کل منافې شي 
موږ افرار کوو په ې سره چي بپتر ددې امت ورسته ترني علیه السلام ابو 
بکر الصدیق رضي الله تعالى عنه ده بیا عمر بيا عثمان بیاعلي رضي الله 
تعال عهم اجمعين ځکه الله جل جلاله فرمابي(سابقین په دنیا کي ونیګيو ته 
سابفین دي و جنت ته همدا الله تعالی ته تژدې خلګ دي په جنتوسي 
دنعمتو) او هر څوک چي‌ مخي وي هغه افضل ده او محبت کوي له دوی 
سره هر مؤمن پرهیزګاره او بغض کوي له دوی سره هر منافق بد بخته 
: ثږ شرڅ 

٤‏ : أفضْلَ هده الأْمةٍ بعد نبينا) دټولو اهل السنة والجماعة پر دې خبره 
اتفاق ده چي‌ افضل ددې امت ورسته تر ني علیه السلام ابو بکر صدیق 
رضي الله تعا لی عنه ده. ډیر معتزله او ټول روافض بيا وابي جي‌ افضبلۍ ددې 
امت حضبرت علي رضي الله تعا ی عنه ده. اماميه بیا وابي چي‌ له حضرت علي 
رضي الله تعا ی عنه او دده د دو زامنو چي حسن او حسین رضي الله تعا ی 
عنهما دي او دفاطمې رضي الله تعالل عنها او دیو څو نورو صحابه و څخه چي 
هغه هم لږ کسان دي بغیر نوړ ټول صحابه مرتد سوي دي ورسته تر نې 
علیه السلام نعوذ بالله من ذلک القول : 
زموږ دلیل حدیث دامام بخاري رحمة الله علیه ده(کنا ئي زمن النبي صلی الله 
عليه و سلم لا لعدل بأبي بکر احدا ثم عمر ثم عثمان)یعني موږ په زمانه کي 
دي عليه السلام هیڅوک نه برابره وی له ابو بکر رضي الله تعالی عنه سره 
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القول الاظهر 77 به چو 


په فضيلت ي بيا دعمر سره بيا دعثمان سره رضي الله تعالی عپما 


نة ان المد . أعماله واقراره ومعرفته مخلوی فا کان الفاعل مخلوقاً فأفعاله 
أول أن تکون مخلوقة 
معرفت سره مخلوق ده نو هر کله جي‌ فاعل مخلوق وي نو افعال خونې په 
طریقه ا وی سره مخلوق دي 

شرڅ 
(نقر ان المد مع أعماله واقراره ومعرفته خلوق) اهل السنة والجماعة پر دې 
خبره سره متفق دي جي دټولو افعالو دبنده او دحیوان خالق الله تعا لی ده له 
ده څخه پرته بل خالق نسته او دا مذهب ده دمصبحابه کرامو او تابعینو 
رضوان الله تعا ی علهم اجمعین. معتزله وابي جي‌ بنده موجد ده دخپلو افعالو 
اختیاربه و معتزله و په ابتداء ي دا دلاوري نه کوله جي‌ دبنده تسمیه په 
خالق وکړي بلکه موجد به بې وړته وبل کله جي‌ جبائي پیداسو نو هغه وویل 
جي‌ دایجاد او خلق تر منځ فرق نسته نو دبنده تسمیه ئې وکړه په خالق سره 
او وي ويل جي‌ بندګان دخپلو افعالو اختیاریه و خالقين دي باک ئې نه وکړيه 
مخالفت داجماع. جبريه چي‌ رئیس ددوی جپم بن صبفوان ترمذي ده واني چي‌ 
قدرت دبنده لره هیڅ تاثیر نسته په افعالو ي ددوی نه دخلق او نه دکسب 
بلکه افعال دېنده ګانو ټول اضبطراري دي لکه حرګات دجماداتو 
رظًا کان الفاعل مخلوقاً فأفمالّه أ وی أن تکون مخلوق ځکه په دې کښي اظهار 
دکمال قدرت دالله تعا ی سته په دې سره جي الله تعا ی قادر ده پر افعالو دبل 
چا دارنګه په دي سره امتیاز کيږي دقدرت قديمه له قدرت حديثه څخه 
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لول الاظهر 
دارنګه ښکاره کیږي په دې سره داچي الله - جل جلاله متصبرف ده په مقدوراتو 
کي دبنده او مستقل ده په حامبلولوي دمراد دبنده 
ځييوکتابوي ذکر سوي دي چي امام اعظم رحمه الله تعا لی دیو معتزلي سره 
مناظره کوله نو امام صاحب ورته وبل ووایه ياء هغه ووبل ياء بیا امام 
صباحب وړته ووبل ووايه حاء هغه ووبل حاء بیا امام صاحب ورته ووىل 
بیان کړه مخرجونه ددوی هغه بیان کړو نو امام صاحب ورته ووىل که ته . 
چیري دخپل فعل خالق بي نو راوباسه ياء له مخرج څخه دحاء هغه معتزلي 
4 : | 


چپ سو او دجواب ورکولو قدرت ئې نه در لودی 


۱- 


واي نمسماسي وسین ووو ربا 
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قر لاير خش الفقه لاک 


: راهم قر تعالی الله الِّي و 2:3 7 7و 
ات حلال ومع الال مس ا یلال حلال وجمم الال مُن ٢‏ نز 
والتاس عل و أصنان امن اخلص في ٍیانه والکافر جاحد : کفره 
والاق اُداهن :٤‏ نفاقه. وا تعال فرض عِ الَؤْمٍ الممل وعل الکافر الاچانَ 
وعلی الافقي ال(خلاص لقوله تعالی يا أَيا اس اتوا ربک يعني أيها المؤمنون 
أطيعوا وأٌمبا الکافرون آمنوا وأيها المنافقون أخلصوا 
طاقت ځکه دوى کمزوري او عاجزه دي او الله تعا یل پیداکوونکی ده ددوی او 
رزق ورکوونکی ده دوی لره ځکه الله تعا ی فرمابي(الله هغه ذات ده جي‌ تاسي 
ې پیدا کړي یاست بیائې رزق درکړيده بیا هغه تاسي مړه کوي بیا هغه تاسي 
ژوندي کوي)او کسب کول جائز ده او حلال ده او جمع کول دمال په حلاله 
طریقه حلال ده او جمع کول دمال په حرام طریقه حرام ده او خلګ پر درې 
قسمه دي یو مؤمن مخلص ده په خپل ايمان کي او دوهم کافر منکر ده په 
خپل کفر کي او درېم منافق مداهن ده په خپل نفاق کي او الله تعالیل فرض 
کړۍ ده پر مؤمن باندي عمل او پر کافر باندي ايمان او پر منافق باندي 
اخلاص ځکه الله تعالی فرمابي(با أَهَا النَامنْ اتّفُوا رَبّكُمْ)يعني ای مؤمنانو 
اطاعت وکړی دالله تعا ی او اى کافرانو ایمان راوړی او ای منافقانو اخلاص 
وکړی / 

7 4 ُ -- 
(والله خالقهم ورازقهم)رزق زموږ په نېز عبارت ده له غدذاء څځغه هغه که 
حلاله وي او که حرامه لکه جي‌ فرمابي الله تما ی (وّمَا مِنْ دَابَّةِ ‌ الأرض الا 


ٍ 
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الترل الاظهر شرح الفقه الاکبر 


عََى الله ِرْفښا)هود يعني په مځکه کي هیڅ داسي خوځنده شۍ نسته مګر 
دهغه رزق پر الله تعا ی باندي ده. دمعتزله و په نېز رزق عبارت ده له: ملی 
څخه نو حرام ددوی په نېز رزق نه بلل کيږي 

(والکسْب حلالً) که چيري السان لره نفقه وي نو کسب کول ورته رخصت 
ده او که مجبوره وي او یا اهل او عیال لري نو بیا کسب کول پر ده باندي 
فرض ده حدیث کي راځي(من طلب الدنیا حلالا استعفافا عن المسألة و سعیا 
علی عیاله و تعطفا علۍ جاره لقي الله يوم القيامة ووجپه کالقمر لیلة البدر) 
ګصقعوط8وړروې وووووا لور 
څخه او سعي وکړي پر خپل عیال باندي اومهربانۍ وکړي پر خپل همسایه 
باندي هغه به په داسي حال کي له الله تعال سرو ملاق مي په ورخ دقيایت 
مخ به يې داسي وې لکه دڅوار لسم دشېي سپوږمۍ || 

همداسي دلیل پر دې جي‌ کسب حلال ده داده جي‌ انبياء علهم السلام هم 
متوکلین وو اوهم کسب کوونی ځکه ادم علیه السلام زراعت يعني کښت 
ګري کوله ادریس علیه السلام خياط وو نوح علیه السلام نجاروو ابراهیم 
علیه السلام بزازوو يعني دکېړو کار ئې کوی : : 

(یعني أيها اللؤمنون أُطيعوا وأيها الکافرون آمنرا وأیها امنافقون أخلصوا)دلته يوه 
شپه واردېږي هغه داجي استعمال دتقوی په دې درو معناني و کي چي 
اطاعت اوایمان او اخلاص ده مخالف ده له مذهب سره دامام صاحب ځکه 
استعمال به ئې په دې معالي و په طریقه دحقيقت وي او یا به نوي-که په 
طريقه دحقيقت وي ىو بيا خو عموم دمشترک لازمېږي او دا جائزنده او که 
په طریقه دحقيقت نوي نوبیا خو لازميږي جمع په مابين کي دحقيقت او مجاز 
ددې شپې جواپ داده جي‌ استعمال ې په طربقه دعموم مجاز ده ځکه 
تفوی عبارت له دې جي‌ انسان ځان وساتي له فواحشو او ناروا اعمالو څخه 
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اول الاظهر 0٢‏ 000 


په دې کښي شک نسته جي‌ هره یوه له دې معناګانو څخه اجتناب ده له یو 
ناروا عمل څخه 


بان الاستطاعةً مع الفعل لا قبلً الفعلي ولا بعد الفعلي لانه لو کان قبلً 
الفمل لکان ال مُستغیاً عن الله تعالی وقتّ الفعل وهذا خلاف حکٍ الع 
نتوله تا ی والَّهُ لي وام اقا ولو کان بعد الفعل لکان من الحعال حصول 
بلا استطاعة ولا طاقة 

نه ورسته تر فعل ځکه که چیري وي مخکي تر فعل نو وي به بنده مستغي او 
بي پروا له الله تعالی څخه په وخت کي دفعل او دا خو خلاف دنص دقران ده 
ځکه اه تعا ی فرمابي(الله جل جلاله غني او بي پروا ده له تاسو څخه او 
تاسي محتاج یاست) او که چیري ورسته تر فعل وي نو وي به له محال څخه 
حصول دفعل بېبله قدرت څخه 

شر 

(ِقر بأن الاستطاعةً مع الفعلل لا قبل الفعلي ولا بعد الفعلل)استطاعة قدرة 
اوطاقة مترادف الفاظ دي جي‌ منسوب سي وبنده ته زموږ په نېز قدرت د کار 
کولو مقارن او یو ځاي وي له فغعل سيره ځکه که مقارن نوي نو یا به مخي . 
وي او پا ورسته داجي ورسته وي داخو باطل ده په اجماع سره ځكه لارميږي 
حصول دفعل بېله استطاعة او قدرة څخه او دا محال ده او که مخي مي 
بیا لازميږي استفناء دبنده له الله تما لی څخه او دا خلاف دنص دقران ده 
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القول الاظهر شرح الفقه الاکبر 
معتزله وابي چي قدرت مخکي تر فعل وي ځکه که مخکي نوي نوبیا لازمیږي 
مکلف کول دعاجزه او دا محاله ده ځکه الله تعا ی فرمابي(لا يُكَلَفْ الله نَفْسَاً 
الا وْسْعَبَا)البقرة خو ددې جواب داده جي له استطاعة څخه کله کله اراده 
کیږي سلامتیا داسبابو او آلاتو دمکلف وا لی اعتماد پر دغه معنی 00 
باندي کیږي 


نقر بأن السح علی لفِنٍ واجب ه: یوماً ولیه والسافر 3 یام ولیالا للأن 
الهحدیث ورد هکدا ف و خشی علیه الکفرٌ لأنه رف من -ی لتوار 
يسر والافطار في الَفَر ره بصن الاب لوله تعال واذا در لٍٍ 


الأرضي فلیس 0 جناح : روا ه منّ الصَلاء وفي ال(فطار قوله تعالی فن 
کان نَ مل عريضا أو طل سفر فده : 0 


موږ اقرار کوو په دې سره جي‌ مسح پر موزوباندي واجب ده دمقیم لپاره یو 
شواروز او دمسافر لپاره' درې شواروزه ځکه جي حدیث کي راځي دلړنګه او 
څوک جي انکار وکړي نو پر هغه باندي بېره دکفر سته ځکه جچي و 
نژدې ده وحد د متواتر ته او قصر په لمانځه کي او ماتول دروژي په سفري 
رخصبت ده په نص دقران سره ځکه چي الله تعا یل فرمابي(او هرکله جي‌ تاي 
سفر کوئ په مځکه کي نو پر تاسوباندي هیڅ ګناه نسته جي‌ قصر وکړئ په 
مانځه کي)او په افطار ي دروژي داقول دالله تعا لی ده(نو هغه څوک چي وي 
له تاسو څخه مربض اوبا مسافر وي نو پر هغه باندي دي شمار له نورو 
ورځو څخه . 
شرځ 
(فٌن أنکره بخشی عليه الکفر لانه قرب من المبر الا په مبسوط کي راځي چي 


ړ 
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هه 3 


الو ل الاظهر شرح الفقه الاکبر 
ثبوت دض ره هغه اثارو ٣‏ و تي مشهور دي نژدې دي وتواتر ته امام 
ابویوسف رحمه الله تعالی وابي جي‌ نسخ دکتاب يیعني قران په خبر دمسع 
رواده ځکه چي‌ مشپور ده علا مه کرځي رحمه الله تعا لی وابي څوک جي انکار 
وکړي له مسح څخه پر موزو باندي موږ بېریږو پر ده باندي له کفره 

خوارج اوامافیه وابي مت پر موزو باندي روا نده 

(والفَصِر والافطار ؤ في السَفر رخصةٌ) مراد دامام اعظم رحمه الله تعا لی په دې 
سره داده جي‌ داعقيده در لودل حق ده جي‌ تبدیل او تاخیر په احکامو ي 
دشرع راځي په اعتبار دمصبالحو دبندګانو . رخصبت هغه حکم ده جي بنا وي 


پر عذرو دبندګانو او عزیمت هغه ده چي‌ حکم اصبلي وي بنا نوي پر عذ 
دبندګانو 


نر بن الله تعال أُمْ اَل بأن بك فقال الملر ماذا أكسبٍ یا ربي فقال الله 
تعالل اب ما هر کان لل پوم القیامة قو تعلی ول تي ََُهفي ول 


ال رورم 


صغبر وگبير مستطر 

موږ اقرار کوو په دې سره جي الله تعا ی امرکړو قلم په دي جې ولیکه نو قلم 
ووبل څه ولیکم اي ربه زما وویل الله تعا ی ولیکه هر هغه شی چي کېدونکی 
ده تر ورځ د قیامت پوري ځکه الله جل جلاله فرمابي(هر کار چي دوی کړيده 
په کتابوکي ده اوهر کوچنی او لوی عمل لیکل سوی ده 


شر 
بأن الله تع ی أمَ مّ القلر بان يکن فقال الم ماذا اک یا ري فقال الله تعالی 
اك ما هواڅ)دعبد الله بن عباس رضي الله تعال عنهما په روایت کي راځي' 
چي لو مړی هغه شی جي الله جل جلاله پيدا کړ هغه لوح محفوظ وو هغه له 
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الو ل الاظهر اب الفمه الاکبر 


لوی وا لی دهغه دونه وو جي بیان ' نسي 0 او الله تعای قلم کو لد 
جوهر څخه اوږدوالی ئې په مسافه دپنځو سوو کالو وه ژبه دهغه چاک 
و نوک پئې)را وتلو له هغه څخه نور لکه جي‌ راوزي ددنیا له قلمانو 

څخه رنګ او سواهي بیا اواز وکړل سو دې قلم ته جچي‌ ولیکه نو هغه ولیکل 
ټول هغه شیان جي‌ هغه موجوديږي تر ورځي دقیامت پوري 


قر بأن اب لر کان لا محالةِ وسوٌالً من ونکیر حق الورود الأحادث 
ولت والنار حق وهما مخلوقتان لافناء هما لقوله تعالی في الِنة ين للَقنَ وني 

2 ارا أَعِدَتْ للکافین خلمهما ال للثراب الاب وا ميزانَ " لقوله ال 
ونصَم لوان القسط الوم لقَِمَةٍ وقراءءً الک 0 لقوله تعالی اقراْ كَابكَ 
کقی بِنِفُسكَ َال عليِكُ ۳ 

موږ اقرار کوو په دې سره جي‌ دقبرعذاب ثابت ده خامخا او سوال دمنكراو 
نکیر حق ده ځکه وارد سوي دي احادیث اوجنت او دوزخ حق دي او دواړه 
پيدا سويدي فناء کېدل نسته دوی لره ځکه الله تعا ی فرمابي په حق کي 
.د جفت(تیار سوی ده لپاره دمتفیانو)اوپه حق کي ددوزخ فرمابي(تیار سوی ده 
لپاره دکافرانو)پیداکړيدي دواړۀ الله تعالی لپاره دثواب او عذاب او تلل حق 
دي ځکه الله تعالی فرمابي(او موږ به کښيږدو ترازوګان دعدل په ورخ کي 
دفیامت) او ويل دعملنامو حق دي ځکه الله تعا ی فرمابي(ووابه خپله عمل 
نامه نن دخپلي محاسبي لپاره ته په خپله کالي بې 
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۸ په شوه 4 ما م ماما --دا- امه ها - - اس اس -- - - 
وواه (د واه واو او په - - -- - -- - ---- - و اما 


ز : ۱ شر 717۹ ٤‏ 
(نقر بأن عذاب الق کین لا حاله وسال منکر ونکیر حق ورود الأحادث) 
بنيادي خبره په دې مسائلو کي داده جي‌ هر هغه شی جي دلیل سمعې ورباندي 
وارد وي او في ذاته ممکن وي نو پرهغه باندي تصدیق کول واجب دي شک 
نسته په دې کښي جي‌ دغه شیان جي په پورته عبارت کي ذکر سويدي ټول 
ممکن دي قي ذاتپا او دلائل سمعیه هم وارد دي په دې شیانو کي نو واجب ده 
بي تصبدیق وکړو دعذاب قبر لپاره دکافرانو او دځینو ګناه ګارانو مؤمنانو 
هداي سوال دنیر او خنکز اورخنت چپنم میزان او قرانة الکتب 
(والِتَةً واتار َ وها مخلروقان) يعي جنت اودوزخ حق اوثابت دي پیداسوی 
دي موجود دي قي الحال نه فناء کیږي بلکه هميشه به وي او همدامي به 
عذاب او ثواب په جهنم او جنت کښي همیشه وي دلالت کوي پر دې خبره 
باندي داقول دالله تعالی ( وَجَنَةِ عَرْضَُا السّمَاواتُ وَاْرَمِن أَعِدٌث لِلْمتَفِينَ 
(۱۳۳) ال عمران یعني(یو له بله تلوار وکړئ) مغ جندمه يې پلتا والی ئې 
داسمانو اومځي په اندازه ده تیار کړل سوي ده لپاره دمللقیانو قَاتُقُواالنّار 
التي وَقُونَْا النَّامن وَالْحِجَارَةُ أَعِدتْ لِلْكَافِرينَ )٤١(‏ البقرة يعتي تو وبېريږکا 
له هغه اورڅخه جي خاشاک دهغه انسانان اوډبري دي تیارسوی ده لپاره 
دکافرانو 
په دې ایاتوي له جل جلاله دجنت او جپنم دواړو په حق کي صبيې 
دماضي ویلي دي او دا دلالت کوي پر دې باندي جي موجود دي في الحال 
'(ونضع الوَازنَ الط لوم الِيَمة) په طريقه اوکیفیت کي دتللو درې قوله 
دي اول قول داده چيږ #فحیفي داعمالو به تلل کيږي نو ښودل کیږي به 


صحیفي دنيکډو په یوه تله کي اودبدیو دا په بله تله کي اوپردې باندي جمهوا 
علماء دي 


(1ه) 


ګرزوي نيکي اجسام نوړانيه اوبدي اجسام ظلمانيه اوبیا به ئي تول وکړل مې 
ددوی دریم قول داده جي‌ نفس انسان به تلل کیږي 

اوبعضي علماء ویلي دي جي‌ ميزان عيارت له هغه شي څخه جي په هغه سره 
پېژندل کیږي مقدار او اندازه دشیانو عقل قاصر ده له ادراکه دکیفیته ددي 
حکمت په تول کي داعمالو سره له دي جي الله تعال ته معلوم دي هرڅه 
داده جي‌ ښکاره کړي خپل عدل وخلقوته په عذاب ورکولوي. همداسي 


ښکاره کول دفضل خپل په عفوه کي وبند ګانوته اوبه زیادت کي دثواب ودوي 
ته 
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وگ ې ساس۱۹ سه مب رورو مه سو سو 


- 
5 
په 
: 
په 
2 
مھ 


دده مبارک مړینه 


په متشابه کي دوه مدهبه ٢‏ دحقيفت اطلاق پرالله تما ی باندی 0 


(- ایم اسلاوننستاسته ال ۱۱ فا نمی ۶۱٢‏ 
- مسىسهدر ٢‏ 1۱۴ شفیاسېتتو (٢‏ 
هدیو تسیب ٢٢ ٢‏ صلق فارې ر پرقفاهي اي لعرأ ٧٢١‏ 

دی علبه اسلام داسب سلسله 
سوض ګوليان ‏ | ۷٢‏ 
(- دق ين تاغ ۱١١ ٢‏ دنښتنو ينځ يه قصاس په يوا ۷۰ 


په مرتکب کی دکببری درې مذمبه دی |أ ٠.١‏ 


دهغه چا حکم ‏ صحابه وته ښکنځل دجئت اوجېنم دخلود بیان ٢‏ ۱۱۶۴ 


٨۷۸ یط ن اسان غه بمان به وره(‎ ٢١ | سوشېونه‎  -(| 
٠ ( سوت‎ ٧١ سوص اسبدپيب ندمو|‎ ( 
دقوله سوال څخه څوی مستدويي‎ ٢۱۱٢ | "ام صاحب ته داریاءنسبت‎ -.( 


